EL JESUS HISTORICO

NOTA BIBLIOGRAFICO-TEMATICA
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1. Las tres fases del estudio histérico de Jesus en el siglo XX

La investigaciéon sobre la vida de Jesus constituye un acontecimiento cultural y religioso muy
significativos del siglo XX y nos permite conocerle con mayor hondura. Se puede disentir después en la
interpretacién, en plano cultural y religioso (si fue un hombre creador, si era divino, si resucité en plano
biolégico...); pero todos los que estudian con seriedad la historia pueden saber y saben muchas cosas
importantes de su vida, como muestra las tres fases de su despliegue:

— La primera esta vinculada a la obra A. Schweitzer (Investigacion sobre la vida de |esis, texto aleman de
19006; traducciéon de la 1* Parte en San Jerénimo, Valencia 1990), donde demostraba que los grandes
"cientificos" del siglo XIX habian proyectado sobre Jesis sus presupuestos culturales, sociales y religiosos,
ignorando el caracter apocaliptico y anti-cultural de su mensaje. Por eso, muchos exegetas profesionales (sobre
todo protestantes, como R. Bultmann), en toda la primera mitad del siglo XX, renunciaron a escribir la
historia de Jesus: pensaban que sélo se podia hablar del Cristo de la fe, recreado cristianosl[i].

— La segunda se inicia a mediados del XX con un trabajo de E. Kisemann (E/ problema del Jesis historico,
original de 1953, traducido en Ewnsayos Exegéticos, Sigueme, Salamanca 1978, 159-190), que mostraba la
necesidad teolégica y la posibilidad histérica de volver con imparcialidad a los hechos de la vida y mensaje de
Jests. Se escribieron asi nuevas obras, de tipo mas histérico (cf. G. Bornkamm, Jesis de Nazaret, Sigueme,
Salamanca 1975, original de 1956) y existencial (cf. H. Braun, Jesis, e/ hombre de Nagaret y su tiempo, Sigueme,
Salamanca 1975, original de 1969) o en clave mas judia (cf. G. Vermes, Jesis, e/ judio, Muchnik, Barcelona 1977,
original de 1973; cf. 1d., La religion de Jesis, el judiv, Anaya, Madrid 1995).

— La tercera surgi6 a partir de los afios setenta, se consolidé pasados los ochenta y sigue viva todavia,
estando protagonizada especialmente por autores norteamericanos. Los descubrimientos del entorno judio,
los textos de F. Josefo y del rabinismo antiguo, los nuevos métodos literarios y el estudio mas preciso de la
historia y la antropologia cultural permiten situar y entender mejor la vida de Jesus, suscitando un consenso
basico, como han mostrado R. Aguirre, Aproximacion actual al Jesiis histérico, Cuadernos de Deusto, Bilbao 1996;
M. Botg, Jesus in Contemporary Scholarship, Trinity, Valley Forge PENN 1994 y B. Witherington, Jesus Quest. The
Third search for the Jew of Nagaret, Paternoster, Carlisle 1995[ii].

En contra de lo que se viene diciendo en circulos de racionalismo anticuado o espiritualismo contrario
al rigor de la historia, la vida de Jests resulta actualmente accesible y bastante bien conocida, como muestran
las cinco obras siguientes:
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— E. P. Sanders, Jesiis y el judaismo, Trotta, Madrid 2002 (original de 1985; resumen en La figura histrica de
Jesiis, Verbo Divino, Estella 2001). Le presenta como profeta escatologico, testigo de la gratuidad de Dios y
mensajero de un Reino que se abre por Israel (los 12) a todas las naciones.

—J. D. Crossan, Jesis. VVida de un campesino judio, Critica, Barcelona 1994 (original de 1991; resumen en
Jestis: biografia revolucionaria, Grijalbo, Barcelona 1996. Le presenta a Jests como sabio y carismatico ambulante,
amigo de la mesa compartida, testigo de la gratuidad divina.

—J. P. Meier, Un _judio marginal. Nueva vision del Jesis historico 1-IV, Verbo Divino, Estella 1998 ss (original
de 1991 ss). Obra monumental, que reelabora toda la investigacién sobre el tema y muestra a Jesds como
pretendiente mesidnico, maestro sabio y carismatico asesinado.

—R. E. Brown, La muerte del Mesias 1-11, Verbo Divino, Estella 2002 (original de 1994 ss; cf. Introduccion a
la Cristologia del Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca 2001). Recoge y evalta los temas de conflicto de Jests
con su entorno, para valorar su muerte desde su accién y mensaje.

— G. Theissen y A. Merz, E/ Jesis historico, Signeme, Salamanca 1999 (original de 1996). Ofrece el mejor
estudio de conjunto, de tipo escolar pero enciclopédico, sobre el marco social del mensaje y vida de Jesus,
profeta y carismatico, maestro y poeta.

Estas obras (la primera y ultima de autores protestantes, las centrales de catolicos) ofrecen un buen
punto de partida histérico-critico para el estudio de Jests. Ninguna es apologética, en sentido ordinario; todas
ofrecen una vision de conjunto serena y, en el fondo, emocionante de la novedad de Jesus. Al lado de ellas
podemos citar otras también muy significativas:

—J. D. G. Dunn, Jesis y el Espiritu Santo, Sec. Trinitario, Salamanca 1975; La llamada de |esiis histdrico, Sal
Terrae, Santander 1992, acentta los aspectos carismaticos de Jesus y de la iglesia.

— J. Gnilka, Jesis de Nazaret. Historia y mensaje, Herder, Barcelona 1993, se situa en la linea de la critica
histérico-literaria de la tradicion alemana; texto muy asentado, quiza demasiado aséptico.

— E. Schisssler Fiorenza, Cristologia feminista critica, Trotta, Madrid 2001; 1d. En Memoria de Ella, Desclée,
Bilbao 1989, estudia a Jesus en vertiente feminista, iniciando una visién esperanzada de su vida.

— N. T. Wright, The NT and the VVictory of the People of God 1, SPCK, London 1992; 1d., Jesus and the victory
of God 11, SPCK, London 1996, ofece una visiéon enciclopédica ejemplar sobre Jests y su iglesialiii].

2. Acuerdo basico, temas discutidos.

Se ha logrado un acuerdo basico sobre la historia de Jesus. Desde ese fondo evocamos ocho temas de
discusién que enmarcan y definen su aportacion para nuestro tiempo.

1. Profeta escatolégico, mensajero de gracia. En contra de los sacerdotes, los profetas escatolégicos no
sacralizan lo que existe, ni rechazan en principio toda ley social, pero sitdan sobre ella la accién inminente de
Dios, vinculada al despliegue y salvacion del ser humano. As{ ha presentado a Jesus, Sanders (y de algiin modo
Gnilka, Meier, Theissen-Merz y Wright), situandole en el judaismo de su tiempo: fracasé externamente su
proyecto; muri6é en la cruz, pero sus discipulos afirman haberle visto vivo tras su muerte en experiencia
pascual que recrea su vida y mensaje. Esta vision profética nos permite dialogar con judaismo e islam.
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2. Sabio en el mundo, experto en humanidad. Autores como Crosssan (con Borg y Schiissler Fiorenza y
los participantes de famoso Jesus Seminar, de USA, entre ellos Mack), apoyandose en el llamado texto Q
(inserto en Mt y Lc) y en el Evangelio Tomas (descubierto en Egipto), devalian el aspecto profético-
apocaliptico de Jesus, para presentarle como sabio "cinico", diestro en formular paradojas y experiencias
contraculturales, como filésofo de la vida, mas griego que judio, autor de sentencias luminosas sobre la
banalidad del mundo. Mas que una redencién mesianica, buscé el despliegue interior y no violento de los seres
humanos, de manera que su gesto nos permite dialogar con los sabios del tao o del budismo.

3. Poderoso en obras: sanador y/o catismatico. En el centro de la vida de Jesus siguen estando sus
"milagros", entendidos como un compromiso radical a favor de la vida y libertad de los seres humanos. Los
milagros, antafio rechazaos por racionalistas de diverso tipo, aparecen ahora, de un modo mucho mas neutral
e histérico, como expresion de la entrega y libertad creadora de Jesuts, a favor de los seres humanos. Su
interpretacion varia, pero ello se encuentran en el fondo de toda la investigacién actual sobre Jesus[iv].

4. Hombre de mesa comun. Pan compartido. Jesus ha situado en el centro de su movimiento el signo
de la mesa compartida, como muestran los relatos de las multiplicaciones y los textos de comidas con
pecadores y excluidos sociales Asi supera los tabues y leyes de una economia que distingue a limpios (judios
buenos) y manchados, varones y mujeres, ricos y pobres. Sobre dogmas y normas sacrales ha colocado Jesus el
signo y realidad de la mesa compartida, como destacan de formas complementarias Crosssan y Meier|v].

5. Creador de familia: discipulado y comunién. El judaismo era religiéon de hermandad social, vinculada
a la estructura sagrada del propio grupo, fundado en vinculos jerarquicos de ley econémica y social, de tipo
patriarcal. En contra de eso, Jesus vino a presentarse como creador de humanidad, de un "grupo" o comunién
en el que todos los humanos (varones y mujeres, padres e hijos, sacerdotes y laicos, letrados e iletrados, libres
y esclavos...) pueden encontrarse en amot, salud y vida compartida. Sin esta fuerte ruptura o crisis familiar no
se entiende su evangelio. Como signo de nueva humanidad, abierta de manera escatologica desde Israel a
todos los humanos, sin distinciones ni jerarquias sociales, Jesus escogié Doce discipulos[vi].

6. Hombre conflictivo. El desafio de la gracia. Se ha dicho que los judios eran duros, defensores de un
Dios impositivo, faltos de misericordia (y que por eso condenaron a Jesus); Jesus, en cambio, serfa blando y
misericordioso, testigo y defensor de un Dios de amor. Esta visién resulta historicamente equivocada y
cristianamente falsa: los judios de aquel tiempo no eran legalistas, sino partidarios del perdon, pero en linea de
nomismo pactual, exigiendo asi el cumplimiento de una ley que distingue a limpios y manchados. En contra de
eso, Jesus ofrecidé a todos la gracia escatolégica, haciendo indtil la ley de purezas y pecados. Asi vino a
mostrarse como un hombre peligroso, pues supera el signo del pecado, como ofensa contra Dios, y rompe el
orden de la buena sociedad sacral judia (y de gran parte de la iglesia cristiana posterior)[vii].

7. Asesinato en Jerusalén. Muerte de Jesus. Algunos autores citados (cf. Crosssan, Mack y Schissler
Fiorenza), piensan que Jesus no quiso actuar como mesfas ni renovador politico, sino sélo como sabio y
carismatico; pero entonces les resulta dificil explicar el rechazo de la autoridad romana y la condena de Jesus.
Aqui se centra gran parte de la discusion actual sobre el tema. Resulta, sin duda, problematica la participacion
del Sanedrin judio, pero es claro que la oligarquia sacerdotal de Jerusalén participé de algin modo en su
muerte; y mas claro atn que el procurador romano le tomé por pretendiente mesianico, como supone el titulo
(jrey de los judios!: Mc 15, 26) y la forma del suplicio (crucifixion)|viii].
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8. Dios le ha resucitado. Pascua cristiana. Jests fue condenado, pero tras un tiempo, a pesar (quiza en
raz6n) de su condena, sus discipulos siguieron anunciando su mensaje, no solo en Galilea, sino en la misma
Jerusalén, donde algunos se establecieron de manera fija, aguardar su vuelta o manifestacién, como mesfas
escatologico. Este cambio se debe al hecho de que algunos (quiza en principio todos) tuvieron una experiencia
nueva, que interpretaron de forma escatolégica, como expresion de que Dios resucité a Jesis, de modo que
vendrd (volverd) pronto a culminar la historia humana. Resulta dificil saber lo que ha pasado fisicamente con
su cadaver. Muchos historiadores piensan que no se puede hablar histéricamente de entierro de Jesus en una
tumba de roca, ni de una desaparicién de su cadaver. Por alguna razén que ignoramos (fue arrojado a una fosa
comuin o a un lugar desconocido) el cadaver de Jesus desaparecid, pero sus discipulos tomaron su ausencia
como signo pascual, expresion de la verdad y triunfo del crucificadolix].

Estos son algunos datos de la investigacion sobre la historia de Jests. Muchas cosas se siguen
discutiendo, pero son bastantes las que conocemos y ellas nos ofrecen una idea basica de la vida y obra de
Jests, de lo que quiso y ensefid, de la forma en que murié y de lo que sigue suponiendo para muchos y de un
modo especial para los creyentes. Debo afiadir que la mayorfa de los exegetas e historiadores ya no creen (no
creemos), en milagros de tipo material, que antes solian emplearse para fundar "mejor" la fe: no creemos que
Jests naciera biolégicamente de una virgen, rompiendo las leyes del proceso de la vida; ni que su cadaver
desapareciera fisicamente de un sepulcro cerrado, rompiendo o abriendo su losa. En un nivel externo, naci6
como nacemos todos y murié como morimos y nos deshacemos los mortales. Pero el testimonio de su
entrega y gracia personal nos sigue abriendo a un milagro mas alto: su vida y mensaje es presencia de Dios (ha
nacido por obra del Espiritu divino), su entrega y muerte es resurreccion, regalo de ese mismo Dios para
aquellos que quieran acogerle, asumiendo y cultivando su experiencia de gratuidad y amor (de comunioén
universal) sobre la tierra. Los datos de la historia no prueban la fe, ni pueden imponerla; pero nos permiten
abrirnos poderosamente a ella. De esa forma, la nueva exégesis, mas sobria y realista que la antigua, menos
dada a los milagros sacrales que rompen el orden de la naturaleza, puede ser portadora y signo de una fe mas
honda. Aqui quedamos, para decir mas deberfamos pasar del Jests de la historia a la experiencia y teologia del
Cristo de la fe.
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[i] He presentado la visién de R. Bultmann y su entorno en "Prélogo" a Historia de la Tradicién Sindptica,
Sigueme, Salamanca 2000, 10-54. Manteniendo una actitud pre-critica, muchos autores catdlicos (como Lagrange,
Fillion o Ricciotti) siguieron escribiendo hermosas Vidas de Jesus, publicadas en Edibesa, Madrid, 1999-2000.

[ii] He dedicado al tema dos obras monogréficas: El Evangelio. Vida y pascua de Jesus, BEB 70, Salamanca
1990 y Este es el hombre. Ensayo de cristologia biblica, Sec. Trinitario, Salamanca 1997.

[iii] En esta linea se pueden citar otros autores. El espafiol mas significativo es quiza J. J. Bartolomé, E/
evangelio y Jesus de Nazaret, CCS, Madrid 1995. Algunos destacan la ruptura social de Jesus: R. A. Horsley, Jesus
and the Spiral of Violence, Harper, San Francisco 1987; R. D. Kaylor, Jesus the Prophet: His vision on the Kingdom
on Earth, Knox, Louisville KY 1994. Otros acentlan su aspecto sapiencial y carismatico: B. Mack, El Evangelio
perdido. El documento Q., M. Roca, Barcelona 1994; M. Smith, Jesus el mago, M. Roca, Barcelona 1988; B.
Witherington, Jesus the Sage. The Pilgrimage of Wisdom, Fortress, Minneapolis 1994. Insisten en la bese historica:
M. Hengel, Seguimiento y carisma. La radicalidad de la llamada de JestUs, Sal Terrae, Santander 1981; H.
Schirmann, ¢Coémo entendié y vivié Jesus su muerte?, Sigueme, Salamanca 1982; E. Schweizer, Jesus, parabola
de Dios ¢Qué sabemos realmente sobre la vida de Jesus?, Sigueme, Salamanca 2001. Sobre el despliegue eclesial
de Jesus, cf. M. Karrer, Jesucristo en el Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca 2002; L. Schenke, La comunidad
primitiva, Sigueme, Salamanca 1098 y F. Vouga, Los primeros pasos del cristianismo, Verbo Divino, Estella 2001.
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[ivl] Smith entiende a JesUs como galileo paganizado, buen exorcista, que se crey6 hijo de Dios por su
capacidad de hacer milagros; confiado en sus poderes, subié a Jerusalén, siendo condenado por las autoridades.
Desde una perspectiva judia, Vermes (con otros como J. Klausner a J. Neusner) le toma como judio ingenuo, mas
amigo de libertad que de orden, de emocién que de ley, como un hombre peligroso para el "eterno judaismo". Borg
destaca el caracter liberador de los "milagros": por encima de la ley nacional y/o la pureza del sistema socio-
religioso que tienden a imponerse y expulsar a los distintos y peligrosos, Jesus ofrecié su solidaridad y promesa de
reino para todos. En esa linea se sitla Theissen con autores clasicos como E. Schillebeeckx, Jesus. La historia de un
viviente, Cristiandad, Madrid 1981.

[v] Cf. R. Aguirre, La mesa compartida. Estudios del NT desde las ciencias sociales, Sal Terrae, Santander
1994; B. Malina, E/ mundo del NT. Perspectivas desde la antropologia cultural, EVD, Estella 1995; E. Tourdn del P.,
Comer con Jesus. Su significacion escatoldgica y eucaristica I-1I, RET 55 (1995) 285-329; 429-486.

[vi] La iglesia posterior tuvo dificultad en mantener la funciéon de los Doce, que aparecen como fracasados
(Mc) o sustituidos por los apdstoles (Pablo). En esta linea, ademas de trabajos de Hengel, Meier, Sanders y Wright,
ya citados, cf. R. Aguirre, Del movimiento de Jesus a la iglesia cristiana, EVD, Estella 1998; S. C. Barton,
Discipleship and family ties in Mark and Matthew, Cambrige UP 1994; G. Theissen, Estudios de sociologia del
cristianismo primitivo, Sigueme, Salamanca 1985; S. Guijarro, Fidelidades en conflicto, Pontificia, Salamanca 1998

[vii] Algunos judios modernos (cf. J. Klausner, Jesus de Nazaret, Paidos, Buenos Aires 1971) afirman que
Jesus ha sido el mejor israelita (ha llevado hasta su limite principios de gracia escatoldgica que son patrimonio
espiritual de su tradicién), pero, al mismo tiempo, le juzgan peligroso, pues niega la diferencia entre el justo y el
pecador, el limpio y el manchado. No ha sido profeta de conversién y ley, sino de comunién mesidnica abierta a los
que, conforme a las normas judias eran pecadores como afirman Crosssan y Meier, Sanders y Schissler Fiorenza.

[viii] Resulta significativo el hecho de que los romanos no persiguieran a sus discipulos (en contra de lo que
haradn con de otros pretendientes mesianicos, como Teudas y el Egipcio); debié parecerles que bastaria con matar a
Jesus, para eliminar su riesgo. Procurador romano y sacerdotes de Jerusalén debieron actuar de comun acuerdo,
como suponen, de formas convergentes, Meier, Sanders y Theissen y, sobre todo, Brown.

[ix] En el fondo de la pascua hay una simbolizacién creyente: los cristianos habrian llegado a la certeza de la
resurreccién a través de una experiencia en la que Jesus se les manifestd internamente como vivo mientras le
lloraban (mujeres) o reelaboraban el sentido de su vida (Pedro, los Doce). Asi lo ha destacado Crosssan (en su libro
sobre Jesus y en The Birth of Christianity, Harper, San Francisco 1999) y G. Ludemann (La Resurreccion de Jesus,
Trotta, Madrid 2001). Esa fue, sin duda, una experiencia desencadenante: algunos discipulos de Jesus le "vieron"
vivo tras su muerte, como sabe Pablo (cf. 1 Cor 15,3ss). No es facil fijar hoy los lugares, personas y datos mas
antiguos de la experiencia pascual de Jesus en Galilea y/o Jerusalén, de Magdalena y Pedro, etc.; pero resulta
indudable que, por revelaciéon de Dios y/o por imaginacién humana, algunos le vieron tras su muerte, recreando su
mensaje. En esa linea se sitla una mayoria de autores, desde Sanders a Meier. La certeza pascual del encuentro
con Jesus tras la muerte se ha expresado sobre todo en forma de visiones (cf. éphthé: fue visto, 1 Cor 15,5-7, con
Mc 16, 7 par; Lc 24,34 etc.) y la fe cristiana afiade que al fondo de ellas se expresa la revelacién definitiva de Dios.
Ademas de libros ya citados, cf.: U. Wilckens, La resurreccion de Jesus, Sigueme, Salamanca 1981; E. Boismard,
¢Es necesario aun hablar de resurreccion?, DDB, Bilbao 1996; X. Léon-Dufour, Resurreccion de Jesus y mensaje
pascual, Sigueme, Salamanca 1973; X. Marxsen, La resurreccion de Jesls como problema histdrico y teoldgico,
Sigueme, Salamanca 1979; M. Navarro, Ungido para la vida. Exégesis narrativa de Mc 14,3-9 y Jn 12,1-8; Verbo
Divino, Estella 1999.
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