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Nos encontramos en un momento de suma dificultad para el Mundo. La pandemia global
que asolbd este 2020 (y que nada parece indicar que no contintie este 2021) muestra la
fragilidad de lo construido como especie, constantemente al borde del colapso desde hace
décadas. La necesidad de cuestionar filoséficamente los supuestos sobre los que nos
sostenemos se vuelve necesario mas que siempre.

A la inminencia del colapso ambiental, se suma la necesidad de re-pensarnos: la bioética, la
biopolitica, y las distintas ciencias y disciplinas se colocan sobre la palestra publica. La
reconfiguracion de nuestras practicas cotidianas, la abundante circulaciéon de discursos en
los grandes medios de comunicacion y de opiniones individuales a través de las nuevas
tecnologias de informaciéon y comunicacion, generan un ruido aturdidor en el transito
informativo. Ponerle una pausa de reflexion filosofica, que cuestione en busca de los
fundamentos, buscando pensar otros caminos posibles, se hace necesidad.

En un momento complejo para la humanidad y las Humanidades, la REVISTA ARIEL
arbitrada de Filosofia atraviesa por aguas tumultuosas. El paso al costado del estimado
Dardo Bardier, quien estuviera el frente de la revista durante una década (mas de 20
volimenes al frente de ARIEL), hace necesario para mantener el navio a flote, el redoble de
esfuerzos de la Comunidad de ARIEL toda. El Arq. Bardier puso todos sus recursos a
disposicion para poder seguir brindando una tribuna filoséfica plural, y lo logro.

Para mantenerla, se requiere el esfuerzo mancomunado de cada arielista.

Queda tras su paso un equipo conformado, contento de poder aportar a la construccion de
este espacio, con ganas de superarse constantemente y que confia estar entregando a usted
un ejemplar de buen nivel, siguiendo la senda trazada y manteniendo los estdndares de
calidad internacionales.

Ese esfuerzo personal fue necesario transformarlo en colectivo, para que la suma sinérgica
fuera capaz de acercarse a la fuerza que se traia. Adn asi, es insuficiente. Es por esto que
apelamos a la Comunidad de ARIEL: si usted esta leyendo ésto, sepa que le necesitamos. Se
puede apoyar de distintos modos: escribiendo articulos, sumandose a arbitrar alguno,
difundiendo este material, contribuyendo al sostenimiento de sus gastos, entre otras.
Estamos abiertos a su participacion.

Esperamos que REVISTA ARIEL pueda seguir adelante ofreciendo un espacio de
intercambio filoso6fico y produccion de conocimiento de calidad por muchos nimeros mas.

A ustedes, que disfruten de esta edicién.
Saludo afectuoso

Equipo de Revista Ariel
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Filosofia Contemporanea, Biopolitica y Filosofia Politica

Margenes necro politicos:
Hacia una cultura de la guerra contra la vida humana

Yerko Mejias
yverko.mejias@postgrado.uv.cl

Resumen:

La idea central de este escrito consiste en reflexionar sobre el concepto/fen6meno de
la Necropolitica, introduciendo algunas tensiones teoricas entre los postulados de
Giorgio Agamben y el filosofo camerunés Achille Mbembe. La intencion filoso6fica
que sostiene esta “eleccion temética” es comprender la relacion entre las democracias
contemporaneas, la violencia y la gestion de la muerte que se teje al interior de estos
sistemas politicos. En esta linea de investigacion, nos proponemos tematizar una de
las continuaciones a la perspectiva biopolitica foucaultiana y adentrarnos en el
problema de la construccién de un “sujeto politico” que se presenta como el blanco
de las intersecciones del poder en las sociedades contemporaneas.

Palabras Claves: Necropolitica, Violencia, Democracia, Estado de Excepcion.

Necro-political margins: Towards a culture of war against human
life

Abstract:

The main idea of this paper is to reflect on the concept/phenomenon known as
‘Necropolitics’ by introducing some theoretical disputes between the principles of
Giorgio Agamben and the Cameroonian philosopher Achille Mbembe. The
philosophical purpose of this "theme choice" is to understand the connection
between contemporary democracies, violence, and death approach followed by these
political systems. This research line is intended to analyze one of the continuations of
the Foucaultian biopolitical perspective, and to study in-depth the problem of
creating a "political individual" which is presented as the target of the intersections

of power in contemporary societies.
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1.- Exclusion y la muerte como
experiencia limite:

Hay muchas maneras de
matar. Pueden clavarte un
cuchillo en el vientre, quitarte el
pan, no curarte una
enfermedad, meterte en una
vivienda malsana, empujarte al
suicidio, torturarte hasta la
muerte mediante el trabajo,
llevarte a la guerra... Pero
pocas de estas cosas estan
prohibidas en nuestro Estado’.

El filosofo italiano Giorgio Agamben es
probablemente uno de los que mejor
ha expuesto la cuestion de 1la

biopolitica®> (en su vertiente negativa

de Tanatopolitica) en estas ultimas

! (En: Brecht, Poemas 1913-1956. Edit. Brasiliense,
1986. Version: A. Marcos.)

2 Para el filésofo francés Michel Foucault, dicho
concepto hace referencia a las practicas
“gubernamentales” que comenzaron a desarrollarse
en los Estados modernos a partir del siglo XVIII,
para disponer politicamente de la poblacion desde
la base de ciertas regularidades que le son propias.
En palabras de Foucault, el poder sobre la vida
biologica de los individuos se despliega en base al:
“Conjunto de mecanismos por medio de los cuales
aquello que, en la especie humana, constituye sus
rasgos biologicos fundamentales podra ser parte de
una politica, una estrategia politica, una estrategia
general del poder; en otras palabras, como, a partir
del siglo XVIII, la sociedad, las sociedades
occidentales modernas, tomaron en cuenta el hecho
biolégico fundamental de que el hombre constituye
una especie humana”. (Foucault, M, 2007: 15).

décadas. La lectura de este texto trata
de acercarnos a su pensamiento y nos
ayuda, de forma muy resumida, a
comprender el problema de los campos
de concentraciéon nazis como la regla
que rige en la vida contemporanea. En
esta linea, el autor nos ofrece una
lectura critica del proyecto bio politico
foucaultiano a partir dos conceptos
centrales, estos son: Homo sacer y la
Nuda Vida.

A través de las categorias inauguradas
desde la biopolitica se expresa la clave
de lectura para entrever las estructuras
del poder en las sociedades modernas,
pues al prestar atencion a la vida, en
tanto hecho biolégico, se nos revelan
una serie de regularidades que cobran
relevancia en su utilizacion en el
campo de lo politico. En este sentido,
se configura la idea de una bio-politica
(una politica de la vida humana, de sus
regularidades y aspectos més intimos)
que tendria la caracteristica de
ocuparse por regular a una “masa” por

medio del bio-poder.
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Bajo esta linea, de lo que se trata
ahora, no es tanto de un dominio
ejercido sobre la conciencia de los
individuos, sino de wun naciente
biopoder que se aplica directamente
sobre la vida biologica de los
individuos. Asi, se constituye desde la
modernidad politica un nuevo sujeto
en la praxis y las intersecciones del
poder, el cual seria la poblacién:

La produccion de un cuerpo
biopolitico es la aportaciéon
original del poder soberano. La
biopolitica es, en este sentido,
tan antigua al menos como la
excepcion soberana. Al situar la
vida biologica en el centro de
sus calculos, el Estado moderno
no hace, en consecuencia, otra
cosa que volver a sacar a la luz
el vinculo secreto que une el
poder con la nuda vida.
(Agamben, G, 1995: 16).

A través de estas expresiones, el autor

pretende conceptualizar la estructura
del poder en nuestra sociedad y definir
los cuerpos-engranajes del mecanismo
biopolitico = contemporaneo.  Para
comprender esta relacion, Agamben
propondra la cuestién fundacional de
una “exclusiéon inclusiva” a la base de
todo entramado politico y social.
Segln este pensamiento, la zoe (la vida
biolégica que compartimos con los
animales) esta excluida relativamente
de la bios (la vida humana, en tanto
vida politica). Dicho de otro modo, se

excluye la vida natural (zoe) de la vida

politicamente cualificada del individuo
(bios). Pero, conjuntamente, a esta se
le incluye, como objetivo del poder
soberano, con el fin de construir cierta
sujecion, a partir de la cual, el poder
puede disponer de cualquier vida como
nuda vida.

Desde esta perspectiva, el autor busca
a este cuerpo biopolitico, en la
antigiiedad grecorromana, situdndose
en el centro hermenéutico de esta
oposicion fundacional. En este camino
analitico aparece la figura del
Homo-sacer como sujeto central de las
intersecciones del biopoder. Esta
expresion, tomada del derecho
romano, fue utilizada para denominar
a todo sujeto, al cual no se le podia
cometer homicidio, a pesar de que, si
alguien lo matara, este suceso no
constituira un delito.
Esta  conocida  explicacion  del
Homo-sacer se caracteriza, por excluir
su vida del ambito del derecho, de esta
manera se conforma como un sujeto
expuesto al ejercicio de la violencia,
exilio y discriminacion. Esta forma de
ejercer el poder, en base a la cual,
quien sea puede darle muerte sin que
este acto sea clasificable como un
homicidio, ni como un sacrificio nos
conduce a comprender la desnudez de

la vida del Homo-sacer, como una

apertura, hacia un espacio en que el
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ejercicio de poder, sobre este cuerpo
expuesto, no esta incluido ni en el
derecho, ni en la sacralidad.
Constituyéndose, de esta manera,
como un sujeto-limite, un sujeto
atravesado por la excepcion que
sugiere su existencia en la republica.
En palabras del propio autor podemos
constatar que:

La biopolitica, se asiste, en
efecto, a un desplazamiento y
una progresiva ampliacion, mas
alla de los limites del estado de
excepcion, de las decisiones
sobre la nuda vida en qué
consistia la soberania. Si, en
todo Estado moderno, hay una
linea que marca el punto en que
la decision sobre la vida se hace
decisiéon sobre la muerte y en
qué biopolitica puede, asi,
transformarse en
Tanatopolitica, esta linea ya no
se presenta hoy como una
frontera fija que divide dos
zonas claramente separadas: es
mas bien una linea movediza
tras de la cual quedan situadas
zonas mas y mas amplias de la
vida social, en las que el
soberano entra en una simbiosis
cada vez mas intima no solo con
el jurista, sino también con el
médico, con el cientifico, con el
experto o con el sacerdote
(Ibidem, 1995: 156-157).

Esta figura, encuentra su expresion, en
los sujetos sometidos a los
mecanismos desplegados en los
“campos de concentracion”, un lugar
de indiferencia, en el cual se puede

acabar con la vida, sin cometer delito.

De esta manera, para el autor, este
fenomeno, se ha constituido como el
paradigma biopolitico moderno. En
este sentido el poder soberano, se
despliega en el conjunto de los sujetos,
disponiendo abiertamente sobre su
vida, sobre su existencia desnuda y
expuesta a la violencia mas
encarnizada.

De esta forma, en la actualidad, en las
distintas ~ dimensiones de las
sociedades contemporaneas, el poder
despoja a la poblacion de sus
vestimentas, reduciéndolos a su
primigenia condicion como Nuda
Vida. Superponiendo, a esta masa
desnuda, la latente posibilidad de ser
eliminados. Esto se condice, con tan
solo pensar; en los genocidios al
pueblo mapuche en la “pacificacién de
la Araucania”, en los campos de
refugiados, en los “escuadrones de la
muerte” en Brasil, o en los Estados
fallidos producto del narcotréafico,
entre otros variados ejemplos que
podemos hallar en la situacién actual
de nuestro pais. Agamben aclara este
lugar de indiferenciacién, no solo
como una cuestion concerniente a los
hechos vividos en los campos de
concentracion, sino que apunta a una
expansion del paradigma biopolitico al
amplio espectro de las sociedades

post-historicas.
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2.- Necro politica y Cultura de

Masas.

En esta expansion del paradigma
biopolitico, nos encontramos con el
pensamiento de Achille Mbembe, un
filésofo camerunés doctorado en la
Universidad de Paris I. Este pensador,
amplia los aportes teoricos de Michel
Foucault para analizar la cuestion del
poder soberano y la biopolitica, a
partir de la categoria de Necro-politica.
Al parecer, para este pensador, al igual
que Agamben, el concepto de
biopolitica no es suficiente para
analizar las formas contemporaneas de
subyugacion de los individuos ante las
distintas formas del poder. En este
sentido, cit6 un comentario que
resume con bastante claridad la
distancia teérica que toma Mbembe
respecto de la tradicion “Biopolitica”:

Mbembe examina cémo el
derecho soberano de matar se
reformula en las sociedades
donde el Estado de excepcion
tal como lo propone Agamben
es permanente. Segin Mbembe,
en un estado sistematico de
emergencia, el poder refiere y
apela constantemente a la
excepcion y a una idea ficticia
del enemigo. Mbembe afirma
que el esclavismo y el
colonialismo en Africa y en
Palestina han sido el producto
de la politica de la vida, aunque
estas tragedias humanas de la
modernidad han sido ignoradas
en las lecturas historicas del
biopoder. (Estévez, A, 2017: 22).

Para discutir estas categorias, el autor
se toma de los sucesos historicos
acontecidos en Palestina, Kosovo y
Africa, para concluir que el poder
soberano actualmente se constituye en
la construccion de “Zonas de Muerte” y
sacrificio. El fil6sofo camerunés tenia
claro que la Necropolitica es mas que
el derecho a matar sino también el
derecho a exponer a otras personas
(incluidos los propios ciudadanos de
un pais) a la muerte. Su vision de la
politica como un trabajo de muerte,
incluye el derecho a imponer la muerte
social o civil, el derecho a esclavizar a
otros y otras formas de violencia
politica. Podriamos argiiir, en pocas
palabras, qué es una teoria de los
muertos vivientes, es decir, una forma
de analizar como "las formas
contemporaneas de subyugaciéon de la
vida al poder de la muerte obligan a
algunos cuerpos a permanecer en
diferentes estados de estar situados
entre la vida y la muerte". Nos
menciona el autor en el siguiente
parrafo:

También se alude en
Necropolitica a la cosificacion
del ser humano propia del
capitalismo, que explora las
formas mediante las cuales las
fuerzas econdémicas e
ideolégicas del mundo moderno
mercantilizan y ratifican el
cuerpo: se estudia de qué
manera este se convierte en una
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mercancia mas, susceptible de
ser desechada, contribuyendo a
aniquilar la integridad moral de
las poblaciones. Las personas ya
no se conciben como seres
irremplazables, inimitables e
indivisibles, sino que son
reducidas a un conjunto de
fuerzas de produccién
facilmente sustituibles. Por
tanto, la Necropolitica podria
definirse como una suerte de
contrabiopoder ligado, sin
duda, al concepto de necro
capitalismo, tal y como lo
entiende Sayak Valencia en su
ensayo Capitalismo gore; es
decir, al capitalismo
contemporaneo, que organiza
sus formas de acumulacion de
capital como un fin absoluto
que prevalece por encima de
cualquier otra logica o
metanarrativa. (Mbembe, A,
2020: 14- 15).
Estas dos perspectivas, nos ofrecen
diferentes radicalizaciones del
programa biopolitico. Lo interesante se
sitta en como estos dos autores
proponen un vuelco a la dindmica del
paradigma politico contemporaneo,
desembocando en una atencion
inamovible hacia la gestion politica de
la muerte. De hecho, habria que
enfatizar en el tipo de racionalidad que
cobija la deshumanizaciéon y la
industrializacibon de la  muerte
humana. Pues, se articula desde el
silencio, como un procedimiento
técnico, puramente impersonal y
efectivo. Una economia-politica de la

muerte, una economia-politica del

sadismo, una economia-politica de la
carne.?

Asi parece propicio sostener que las
practicas politicas de la cultura
neoliberal se basan en la muerte de los
excluidos-enemigos. Dejando morir a
todo cuerpo que no sea funcional, ni
econémicamente rentable, 0
compatible, para nuestras formas de
vida gobernadas por el Capital. Lo que
me sigue resonando en relacion con
este aspecto de la discusion sobre la
cultura neoliberal, que no es sino una
cultura de la guerra contra la vida
humana es la facilidad con la cual se
nos presenta el espectaculo de la
muerte en nuestra cotidianidad.

Asi, podemos pensar en dos cuestiones
claves: primero, el nivel conceptual

respecto la comprension de la gestion

® En este aspecto la técnica construye las

condiciones de posibilidad para el despliegue de las
estructuras de poder caracteristicas de las
sociedades contemporaneas. En este aspecto, no
debe obviarse en cualquier intento por ahondar en
el fendbmeno de la cultura las implicancias
ontologicas, antropologicas y politicas de la técnica
y la tecnolégica en nuestra vida cotidiana. Pues, hoy
constituyen el a priori de nuestro vinculo
experiencial con nuestro mundo, de hecho, a partir
de las condiciones desplegadas por la técnica, se
articulan los principales entendimientos sobre
nuestra constitucién ontoldgica y entitativa. En este
sentido, es preciso citar una frase de Peter
Sloterdijk, quien nos recuerda la identificacién
entre el desarrollo técnico-tecnolégico de la edad
moderna y cierta “metafisica de la violencia” que
cimienta el devenir de nuestra cultura en una época
hipertecnificada: “En la edad de las segundas
maquinas, la "acciéon”" retrocede y es reemplazada
por operaciones de las puntas de los dedos. La
incubadora para el hombre y la humanidad es
producida por tecnologias de hardware, y su clima
determinado por tecnologias de software... Si 'hay'
hombre es porque una tecnologia lo ha hecho
evolucionar a partir de lo pre-humano”. (Sloterdijk,
P, 2000: 4).

ARIEL - REVISTA DE ORIGINALES DE FILOSOFiA 10



politica de los Estados
contemporaneos, como una gestion
radical sobre la vida y la muerte
humana. Y, por otra parte, disputar ya
no solo el sentido que gobierna esta
racionalidad imperante, estas formas
de vida, estos lugares de visibilidad
referido a la manera en que se nos
presenta el fenémeno de lo politico*.
En este sentido es imperante, un
trabajo con los  fundamentos
ideologicos de las  sociedades
denominadas “democraticas”.

En un segundo momento, pensar en
como combatir “ese algo” que
constituye el ndcleo mismo de la
cultura neoliberal, pero que
simultaneamente se cobija en cada uno
de nosotros. Tratar de abordar el
problema del neoliberalismo carnico. A

mi parecer, como este sistema de

4 Véase, para un estudio de “lo politico” la discusién
inaugurada por el filosofo Carl Schmidt, en su texto
El concepto de lo politico (1932). En esta obra, se
enfatiza en una demarcacién de lo politico a través
del criterio de la relaci6n entre amigo-enemigo. Este
criterio, sefiala una tension central en toda relacion
politica, y por ende, de poder el cual es pertinente a
modo de colaborar en la visién incipiente que
construimos sobre el fenémeno de la rebeldia: El
sentido de la distincién amigo-enemigo es marcar el
grado maximo de intensidad de una unién o
separacion, de una asociacion o disociacién. Y este
criterio puede sostenerse tanto en la teoria como en
la  practica sin  necesidad de  aplicar
simultineamente todas aquellas otras distinciones
morales, estéticas, econémicas y demaés. El enemigo
politico no necesita ser moralmente malo, ni
estéticamente feo; no hace falta que se erija en
competidor econémico, e incluso puede tener sus
ventajas hacer negocios con él. Simplemente es el
otro, el extrafo, y para determinar su esencia basta
con que sea existencialmente distinto y extrafio en
un sentido particularmente intensivo. (Schmitt Carl,
1932, 57).

pensamiento, esta ideologia, o campo
discursivo, es capaz de encarnarse en
cada uno de nosotros, ¢C6mo podemos
combatir los impulsos carnicos del
neoliberalismo en nuestros cuerpos?
¢Cuales son las formas de
contrarrestar el impulso necro politico
que habita por debajo de mi piel?
Respecto de estas interrogantes que
quedan abiertas en la consecuciéon de
este escrito, es preciso traer a
consideracion algunas reflexiones de la
autora Helena Chavez Mecgregor,
respecto al horizonte que abre el
fendbmeno necro-politico en las
sociedades contemporaneas:

La necropolitica sin duda puede
ser una categoria fundamental
para generar una critica a la
actualidad, pero también, habra
que entender su limite. Desde
ella no se pretende encontrar
otras formas de la politica, por
lo que sera importante mirar
hacia otros lados, a otros
procesos y tras categorias que
permitan fisurar, quebrar vy
desbordar la logica de muerte.
(Chavez, H, 2013: 28).

A modo de cierre, no basta con pensar

sobre la masacre que marca cada
espacio de nuestra cultura y es el
fundamento del pensamiento
biopolitico. Los ojos mutilados, las
muertes, las torturas y violaciones al
interior de la historia de la humanidad
son ejemplos de la atrocidad propia de

esta maquinaria, por esto, es preciso
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ampliar nuestro ejercicio teorético
hacia los espacios menos visibles de la
atrocidad que forma parte de nuestro
dia a dia. En este campo de
invisibilidad, se formula el “nosotros”,
la lucha interna con la atrocidad que se
internaliza en nuestros cuerpos, que se
gatilla a partir de problema de la
alteridad bio-politizada, constituyente
de un otro como una experiencia limite
que se encuentra cargada de
negatividad. En este entramado
biopolitico, se nos presenta un
enemigo difuso, que se cobija en
nuestra forma de comprender al otro,
que deviene como un peligro, como un
pequeiio pero irrevocable atentado
hacia mi propia vida. Hoy nos
enfrentamos a un Leviatan resucitado
por el poderio de esta megamaquina®y
un imperativo kantiano reducido a la

locucion latina de homo homini lopus.

5 Véase, Lewis Mumford (2010) EI mito de la
madquina: técnica y evolucion humana. Este
término es utilizado por Mumford para referirse a la
formacién de las grandes estructuras sociales, y
como estos complejos mecanismos se han ido
constituyendo técnicamente a lo largo de la historia.
En este sentido el pensador de la técnica nos
introduce en un amplio recorrido histérico que nos
remonta desde el tiempo de las pirdmides hasta la
actualidad, en donde se muestran los procesos
civilizatorios del ser humano transidos por el rol de
la técnica y las tecnologias. Asi, en el interior de la
megamaquina convergen distintas dimensiones de
nuestra existencia que forman una estructura social
unificada y burocratica, que permite el gobierno de
los individuos y junto con ello emprender grandes
procesos civilizatorios. En este sentido, estos
grandes proyectos civilizatorios que son dados bajo
el contexto de una megamdquina pueden ser
trasladados a  situaciones que acontecen
actualmente, como la construccién de grandes
ciudades, urbes hipertecnificadas e incluso la
consecucion de los Estados contemporaneos.

ARIEL - REVISTA DE ORIGINALES DE FILOSOFiA

12



Bibliografia:

Agamben, G. (1995). Homo-sacer: el poder soberano y la nuda vida. Giulio Einaudi Editores s.p.a. Torino.
Brecht, B. (2012). Entre los poetas mios...Bertolt Brecht. Biblioteca virtual Omegalfa, Coleccién Antologica de
Poesia Social Vol. 4.

Estévez, A. (2018). Biopolitica y Necropolitica: éconstitutivos u opuestos? Espiral (Guadalajara),

25(73), 9-43.

Foucault, M. (2007). Seguridad, Territorio y Poblacién. Ed. Fondo de Cultura Econémica.

Mbembe, A. (2020). Necropolitica. Editorial Melusina, Espafia.

Mumford, L. (2010) El mito de la maquina: técnica y evolucion humana. Editorial Pepitas de Calabaza.
Traduccién: Arcadio Rigodén.

Sloterdijk, P. (2000). El hombre operable; notas sobre el estado ético de la tecnologia genética, Centro de
Estudios Europeos (CES) de la Universidad de Harvard, Traduccién: Fernando La Valle.

Schmitt, Carl. (1932). El Concepto de lo politico. Alianza Editorial. Edicion en espafiol de 1991. Reimpresiéon de
20009.

Yerko Ignacio Mejias Rabet: Licenciado en Filosofia y Educacion por la
Universidad de Valparaiso. Profesor de Filosofia con mencion en
Argumentacion y Logica por la Universidad de Valparaiso.

Becario ANID-PFCHA/Magister Nacional/2020 - folio. 22201969, en el
Magister de Filosofia mencion en Pensamiento Contemporaneo por la
Universidad de Valparaiso. Realizando su investigacién sobre el impacto de
las tecnologias en nuestra vida cotidiana. Areas de estudio: Filosofia de la
tecnologia, Fenomenologia y filosofia politica.

Recibido: 18/9/2020  Aprobado: 27/12

ARIEL - REVISTA DE ORIGINALES DE FILOSOFiA 13



Filosofia contemporanea, filosofia de género.

Analisis sobre la constitucion del sujeto a partir de la
imbricacion entre anatomo-politica del cuerpo e identidad de
género

Maria José Gonzalez
gonzalezmajo@gmail.com

Resumen:

En el articulo me propongo indagar sobre el vinculo que puede tenderse entre la
categoria de disciplina y la nociéon de género. La hipotesis que guia el trabajo se basa
en sostener que el poder disciplinario constituye cuerpos individuales generizados y
que, a su vez, ello permite el control biopolitico. En este sentido mi proposito es
reflexionar sobre la identidad de género desde una perspectiva disciplinaria,
proponiendo asi una categoria denominada accidén genérica que dé cuenta de la
constitucion del individuo disciplinado y generizado. Para lograrlo, expondré
sintética pero concisas y claras las nociones de poder y técnica disciplinaria, para
argumentar a partir alli la nocién de accion genérica.

Palabras claves: poder, disciplina, subjetivacion, sexo, género.

Analysis of the constitution of the subject based on the link
between anatomo-politics of the body and gender identity

Abstract:

In the article, I intend to investigate the possible link between the notion of gender
and the category of discipline. The guiding hypothesis holds that gender is a mode
that disciplines individual bodies, and which in turn allows biopolitical control. In
this sense, my purpose is to examine gender identity from a disciplinary perspective,
thus proposing a category called generic action that accounts for the constitution of
the disciplined and gendered individual. To achieve this, I will present the notions of
power and disciplinary technique in a synthetic but concise and clear manner, to
argue from there the notion of generic action.

Key-words: power, discipline, subjectivation, sex, gender.

Introducciéon

La nocion de poder desarrollada por Michel Foucault ha generado miiltiples analisis
y corrientes de discusion filosofica, social o politica entre sus principales intérpretes.
Aqui presentaré el concepto de modo puntual y literal, puesto que es el punto de
partida del planteo propuesto.
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El fil6sofo dira que el poder es una relacion, multiple, heterogénea, utiliza técnicas,
se ejerce de manera local y busca determinadas conductas humanas. En este sentido
sostener que el poder se desarrolla o ejerce a través de técnicas o procedimientos
equivale a sostener que en cuanto procedimientos han sido inventados,
perfeccionados y que se desarrollan sin cesar, en otras palabras, el poder en cuanto

técnica es historico.

Reconocer que el poder se ejerce sobre
las acciones humanas para convocar
otras  acciones determinadas o
especificas, es decir, considerar que “el
gjercicio del poder consiste en guiar las
posibilidades de conducta vy
disponerlas con el propésito de
obtener posibles resultados” (Foucault,
M, 2001: 253); y, al mismo tiempo,
reconocer que la forma de llevarse a
cabo o ejercer el poder no es otra mas
que a través de técnicas, demanda, en
primer lugar, un anilisis de estas
técnicas para comprender la trabazon
entre individuo y poder y, en segundo
lugar, a partir de este analisis abordar
las implicancias en materia de
generizacion de los individuos, con el
fin de comprender la trabazén entre
anatomo-poder y un dispositivo de
género.

Sobre las técnicas de poder Foucault
reconoce dos, la disciplina o
anatomopolitica del cuerpo humano y
la denominada biopolitica de 1la
poblacion. En esta presentacion
abordo la primera desde el punto de
vista de su actualizacion, es decir,
desde una lectura de la actualidad
donde convergen las nociones tanto de
disciplina como de generizacién o
constitucion del género.

I. La disciplina

El poder disciplinario es un concepto
elaborado por Foucault en varias de
sus obras, aqui recupero

principalmente los elementos que
desarroll6 en su texto conocido como
Surveiller et Punir: Naissance de la
prison publicado originalmente en
1975.

En este sentido una de las facetas méas
contundentes del poder disciplinario
nacido entre los siglos XVII y XVIII
tiene como objetivo los cuerpos
humanos en sus facciones especificas,
esto es, en sus movimientos y
organizacion, para hacerlos dociles y
eficientes, para maximizar su
producciéon, para incrementar su
utilidad, “la nocién de <<docilidad>»
que une al cuerpo analizable el cuerpo
manipulable” (Foucault, M, 2002:
140). Por lo tanto, de la mano de la
docilidad ingresa la nociéon de
economia en la intencién u objetivo del
gjercicio del poder. Lo que la disciplina
busca es hacer del cuerpo humano en
su individualidad, un cuerpo doécil para
conducirlo por los diversos caminos de
la produccion, dentro de un plan que
maximiza la fuerza, reduce el tiempo y
acrecienta el producto obtenido del
proceso, todo lo cual, se destina al
incremento del poder econémico.

A su vez, del mismo modo que el poder
se ejerce a través de técnicas, y una de
ellas es la disciplina, ésta también
implicara una serie de nuevas técnicas,
nuevas en un sentido moderno,
historico.  Esto se  argumenta
sosteniendo que, la disciplina se ejerce
sobre el cuerpo, lo cual, implica, en
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primera instancia, la nocion de micro
poder, un ejercicio del poder a escala
micro, molecular, a lo que Foucault
denomina microfisica del poder. Y en
segunda instancia que, aunque la
disciplina tenga como cuna los siglos
XVII y XVIII, el filésofo francés
reconoce que “Muchos procedimientos
disciplinarios existian desde largo
tiempo atras, en los conventos, en los
ejércitos, también en los talleres”
(Foucault, M, 2002: 141), sb6lo que al
respecto de los cuales -de los
procedimientos disciplinarios- durante
los siglos enunciados, se suscitaron
una serie de técnicas, para sistematizar
su ejecucién, para maximizar sus
efectos, finalmente para reducir sus
gastos como consecuencia de su
aplicacion en conjunto.
La "invencion" de esta nueva
anatomia politica no se debe
entender como un repentino
descubrimiento, sino como
una multiplicidad de procesos
con frecuencia menores, de
origen diferente, de
localizacion diseminada, que
coinciden, se repiten, o se
imitan, se apoyan unos sobre
otros, se distinguen segin su
dominio de aplicacion, entran
en convergencia y dibujan
poco a poco el diseno de un
método general. (Foucault, M,
2002: 142).
Entonces, el poder disciplinario o
técnica disciplinaria, el método general
al que refiere en la cita, se consolida en
el transcurso de los  siglos
mencionados, a través de cuatro
técnicas que se desarrollan en esos
tiempos. En resumen, el desarrollo de
la anatomo-politica del cuerpo

humano, hace precisamente que su
blanco u objetivo, que es el cuerpo,
ingrese “en un mecanismo de poder
que lo explora, lo desarticula y lo
recompone”, constituyendo de este
modo un cuerpo disciplinado,
desplegando asi el control disciplinario
del cuerpo. (Foucault, M, 2002: 141).

L.I. Las técnicas disciplinarias

Foucault en su texto ya citado
discrimina dos grandes técnicas a
través de las cuales se constituye la red
del biopoder, la denominada disciplina
o anatomo-politica del cuerpo y la
biopolitica.

La primera técnica del poder, a su vez
se constituye como tal a partir de la
combinacion de cuatro formas
estratégicas de producir y controlar al
cuerpo humano, éstas conforman y
sistematizan el devenir y la ejecucién
de la anatomo-politica.

En este sentido, la primera se
denomina distribucion de los cuerpos
en un espacio analitico. “El espacio
disciplinario tiende a dividirse en
tantas parcelas como cuerpos o
elementos que repartir hay” (Foucault,
M, 2002: 146). Asi en la divisién, en la
separacion o0, mAas precisamente,
cuadriculacién, se alcanza la mayor
individualizacion posible: el uno. Cada
obrero con su maquina, cada alumno
en su escritorio, cada monja de
convento en su cuarto. Asi cada uno
tiene que vérselas s6lo consigo mismo
en relacidon con las exigencias y control
del capataz, del maestro o de Dios. Que
cada individuo tenga su lugar
predeterminado, impide la desercion,
la vagancia, el receso voluntario de
actividades productivas y la
distracciébn; y a su vez, incentiva
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espacial y materialmente a Ila
utilizacion exhaustiva del tiempo de
trabajo; ademéas se logra evitar las
comunicaciones peligrosas, todo con el
fin de crear un espacio 1til, lo mas
eficaz y por lo tanto util posible.
Al asignar lugares
individuales, ha hecho posible
el control de cada cual y el
trabajo simultaneo de todos.
Ha organizado una nueva
economia del tiempo de
aprendizaje. Ha hecho
funcionar el espacio escolar
como una maquina de
aprender, pero también de
vigilar, de jerarquizar, de
recompensar. (Foucault, M,
2002: 151).
Los lugares analizados por el filosofo
francés son los ya mencionados -taller,
escuela, convento, hospital, carcel- a
los que propongo incorporar una
especificidad que hace a la produccion
de cuerpos disciplinados desde el
género. Considerando que en todas y
cada una de las instituciones
mencionadas, las instalaciones
destinadas al uso, trabajo o encierro,
se diferenciaban segun el género, esto
es, escuela para hombres y otra escuela
para mujeres, con planes de estudios u
objetivos pedagogicos diferenciados,
aquellos en las matemaéticas, negocios,
gimnasia, oratoria; para ellas, caminar
correctamente, modales, cocina,
costura. En lo referido a los conventos,
talleres y carceles, la separacién entre
hombres y mujeres es también notoria.
En este sentido, Foucault en su
conferencia de 1973, «cita un
reglamento y propone un juego de
adivinanza respecto a cuél instituciéon

pertenece, debido al caracter general
de las reglas establecidas alli.

habia cuatrocientas
personas solteras que debian
levantarse todas las mafianas a
las cinco. A las cinco y
cincuenta habian de terminar
su aseo personal, haber hecho
la cama y tomado el desayuno;
a las seis comenzaba el trabajo
obligatorio que terminaba a las
ocho y cuarto de la noche, con
un intervalo de una hora para
comer; a las ocho y quince se
rezaba una oracion colectiva y
se cenaba, la wvuelta a los
dormitorios se producia a las
nueve en punto de la noche....
No se admitia ni siquiera a los
fieles de afuera; los
pensionados sblo podian salir
del establecimiento durante
los paseos dominicales, pero
siempre bajo la vigilancia del
personal religioso que, ademas
de los paseos, controlaba los
dormitorios y las oficinas,
garantizando asi no solo el
control laboral y moral sino
también el econdémico. Los
pensionados no  recibian
sueldo sino un premio —una
suma global estipulada entre
los 40 y 80 francos anuales—
que sblo se entregaba en el
momento en que salian. Si era
necesario que entrara una
persona del otro sexo al
establecimiento por cualquier
motivo, debia ser escogida con
el mayor cuidado y permanecia
dentro muy poco tiempo. Los
pensionados debian guardar
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silencio so pena de expulsion.

(Foucault, M, 1996: 122-123)
La separacion entre hombres vy
mujeres, la basqueda o intenciéon que
no haya contacto entre ellos, garantiza
la produccion econémica si el
reglamento se tratase de una fabrica,
puesto que aquellos realizan trabajos
sobre el hierro por ejemplo y ellas
sobre telares. Podria también tratarse
de una carcel, ya que hasta el dia de
hoy se administran institucionalmente
a los privados de su libertad de
maneras diferentes en funcién a su
género. En los conventos tampoco se
rednen a compartir la jornada
personas de diferentes géneros, y en el
caso de instituciones educativas aun a
la fecha algunas se desarrollan
separando entre nifios y nifias. El
reglamento citado por Foucault que
data de 1840, y los miiltiples con el
mismo estilo y objetivo disciplinador,
ha dejado sus marcas en la historia, en
el modo de tratar diferencialmente a
los sujetos segiin su identidad de
género. En resumen, la distribucién de
los cuerpos en un espacio analitico,
propongo observarla enmarcada a su
vez, por una  pre-distribuciéon o
distribucion previa en torno al género
del sujeto en cada una de las
instituciones  disciplinarias;  esta
maniobra persigue el triple objetivo de
produccion de un cuerpo mujer
diferente del de hombre, de control
especifico de cada cuerpo generizado, y
de potencializacion en la produccion
econéomica de cada género en sus
especificidades corporales.
La segunda técnica, que responde al
caracter organico de la disciplina, es el
control de actividades. La distribucion
en cuadriculas, en células, dividira las

operaciones individuales, las
actividades de cada uno, y a la vez,
articulara en serie cronologica las
etapas definidas de producciéon o del
proceso -formacién militar, escolar,
religiosa.
Se define una especie de
esquema anatomo-cronolégico
del comportamiento. El acto
queda descompuesto en sus
elementos; la posicion del
cuerpo, de los miembros, de
las articulaciones se halla
definida; a cada movimiento le
estan asignadas una direccion,
una amplitud, una duracion;
su orden de sucesidon esta
prescrito. El tiempo penetra el
cuerpo, y con él todos los
controles  minuciosos  del
poder. (Foucault, M, 2002:
156)
Al controlar las actividades y los
tiempos de cada paso o momento de
las mismas, el individuo simplemente
las ejecuta, de manera adecuada en el
mejor de los casos, pero sino, es facil
detectar, por la distribucion celular,
quién es el que debe ajustarse, a quién
prestar mas atencién para que se
ajuste a las actividades que debe
realizar. “La exactitud y la aplicacion
son, junto con la regularidad, las
virtudes fundamentales del tiempo
disciplinario.” (Foucault, M, 2002:
155)
Con la definicion exacta de los
movimientos del cuerpo fragmentado,
la disciplina logra instaurar un tipo
muy especifico de relaciéon entre este
con el objeto a manipular. Asi queda
planteada una economia positiva, el
principio de utilizaciéon del tiempo, en
constante aumento:
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se trata de extraer, del
tiempo, cada vez més instantes
disponibles y, de cada instante,
cada vez maés fuerzas utiles. Lo
cual significa que hay que
tratar de intensificar el uso del
menor instante, como si el
tiempo, en Ssu mismo
fraccionamiento, fuera
inagotable; o como si, al
menos, por una disposicién
interna cada vez mas
detallada, pudiera tenderse
hacia un punto ideal en el que
el maximo de rapidez va a
unirse con el maximo de
eficacia. (Foucault, M, 2002:
158)
En resumen, el control de las
actividades, que busca lograr un
cuerpo fraccionado y eficiencia en cada
una de sus partes, se vincula
necesariamente con la construccion de
un sujeto generizado, la mano de un
hombre hace ciertas cosas que la mano
de una mujer no, y el vientre de ella lo
suyo, que el del hombre no puede. Las
instituciones pedagbgicas donde el
objetivo es la produccion de un cuerpo
de mujer-esposa-madre, segmentan
las actividades y los horarios para cada
accion, perfeccionando la regularidad
para la vida cotidiana y doméstica.
La tercera técnica, que responde a la
caracteristica  genética, es la
organizaciéon, precisamente, de la
génesis. Es decir, para que la
distribuciéon y el control de las
actividades funcionen coordinados,
donde las tareas, aunque repetitivas
estén secuenciadas y graduadas, es
indispensable la esquematizacién u
organizacion desde la  génesis.
Organizar es dividir el tiempo vy

serializar o secuenciar las actividades.
Asi se deja en claro qué ejecutar en
cada momento. La instruccion de las
actividades o trabajos que debe el
individuo realizar en cada momento,
se lleva a cabo de manera segmentada,
cada paso especificado y sucesivo, en
orden de “complejidad creciente”
(Foucault, M, 2002: 162).

Esta técnica de organizacion, incluye
ademéas de los segmentos temporales
dedicados a la explicaciéon o enseiianza
de las actividades, fijando el tiempo
dedicado a la instruccion, determina a
su vez una prueba o examen. La cual
“tiene por triple funcién indicar si el
sujeto ha alcanzado el nivel
estatutario, garantizar la conformidad
de su aprendizaje con el de los demas y
diferenciar las dotes de cada
individuo” (Foucault, M, 2002: 162).
Remarcable es la separacion de los
momentos de instruccion y de la
posterior aplicacion de lo aprendido
-etapa de ejecucion, trabajo o
produccion-  los  cuales  estan
diferenciados a partir de un examen
que califica y clasifica a los individuos
segin su correcta respuesta o
adecuacion a las instrucciones
previamente recibidas. Con el examen,
lo que se logra es que cada individuo
ingrese en un campo documental, es
decir, que sea considerado como un
caso; y la diferenciacion de los
individuos permite a su vez un control
exhaustivo de los mismos junto con la
posibilidad de intervencién puntual en
estos para su correccion, depuracién o
eliminacion del proceso de instruccion.
Esto ultimo, ademas de permitir la
“posibilidad de caracterizar, y por lo
tanto de utilizar a los individuos segin
el nivel que tienen en las series que
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recorren” (Foucault, M, 2002: 164);
impedira que algin individuo quede
excluido de la cadena de produccion,
ya que, cada uno es puesto en el
preciso lugar donde puede ejecutar las
tareas de manera correcta,
cronometrada, eficiente, obteniendo
asi, de todos los individuos algin
grado de productividad, todos son
utiles a la cadena de produccion.
Finalmente, queda expresada la
economia que rige el tiempo de vida
del individuo, tiempo que se organiza
en funcion de la utilidad que se pueda
extraer de cada uno, lo cual manifiesta
el ejercicio del poder sobre los
hombres por medio de la organizaciéon
del tiempo.

Por ltimo, la cuarta técnica
implementada por la disciplina, seré la
composicion de las fuerzas. Una vez
calificados y clasificados
adecuadamente a los individuos, es
posible organizarlos en un conjunto
articulado de manera tal que el trabajo
del todo supere la posibilidad de
produccion total individual; construir
un aparato que retina a individuos con
diferentes capacidades o grados de
instruccidon es hacia lo que tiende la
disciplina. Para ello, el cuerpo
individual no so6lo es objeto de
instrucciones y evaluaciones
clasificatorias, sino que también “se
convierte en un elemento que se puede
colocar, mover, articular sobre otros”
(Foucault, M, 2002: 168), y en este
sentido, el cuerpo no es una causa o
sustrato biologico donde se agrupan
una serie de conocimientos, sino que
es un efecto politico, una pieza de una
maquina multisegmentaria.
Maquinaria donde en cada momento,
los tiempos de todos tienen relacién

con los de cada uno, “No hay un solo
momento de la vida en el que no se
puedan extraer fuerzas, con tal de que
se sepa diferenciarlo y combinarlo con
otros” (Foucault, M, 2002: 169). Una
organizacion de fuerzas de este tipo,
requiere un sistema de mando muy
definido y absolutamente reconocido
por todos.
A partir de las cuatro técnicas
descriptas anteriormente, la disciplina
producira en los cuerpos una
individualidad dotada de cuatro
caracteristicas derivadas de aquellas.
Asi resulta que la individualidad
disciplinada es: celular, organica,
genética y combinatoria; sin embargo
mas alla de ello, lo que resulta de real
importancia aqui es la produccién de
individuos con caracteristicas
especificas, la individualidad en tanto
efecto e instrumento del poder
disciplinario.
Por este motivo, la disciplina en tanto
tactica del poder, es una estrategia que
busca anatomizar, dividir las partes del
cuerpo individual y el tiempo de la
vida, para lograr no sélo lo maximo de
cada individuo, sino ir mas alla, y
exprimir la maxima produccion que
pueda alcanzar cada parte del
organismo. Siguiendo a Foucault, esta
tecnologia individualizante es:
... el mecanismo de poder por el cual
llegamos a controlar en el cuerpo
social hasta los elementos mas
tenues, y por éstos alcanzamos los
atomos sociales mismos, es decir,
los  individuos. Técnicas de
individualizacion del poder. Como
vigilar a alguien, como controlar su
conducta, su comportamiento, sus
aptitudes, coémo intensificar su
rendimiento, como multiplicar sus
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capacidades, como situarla en el
lugar en que sea mas util: esto es,
desde mi punto de vista, Ia
disciplina. (Foucault, M, 1999: 243)
A modo de sintesis, cabria enumerar
tres nociones centrales que decantan
del proceso de disciplinarizacién
descripto; en primer lugar, a través de
las  disciplinas se logra un
acrecentamiento de la utilidad posible
de los individuos; en segundo lugar, se
encuentra la extension o amplitud de
los mecanismos e instituciones

disciplinarios, los cuales
constantemente sufren cambios de
institucionalizacion y

des-intitucionalizacion. Por ultimo, en
tercer lugar, los mecanismos
disciplinarios se introducen no s6lo en
espacios carcelarios (como lo analizaba
Bentham) sino que también, tienen
lugar en hospitales, asilos, escuelas,
fabricas, talleres, y si nos remontamos
a tiempos contemporaneos, no solo los
hallariamos en lugares como partidos
politicos, iglesias, jardin de infantes,
clases de deportes, idiomas o
instrumentos para ninos y jovenes,
etcétera, sino que son mecanismos
utilizados en una amplia gama de
instituciones y lugares. Esta diversidad
de locus genera naturalizacion,
normalizacion en el proceso de
extraccion de utilidades, de fuerzas, de
capacidades del cuerpo individual.

Conclusiones

Al iniciar esta exposicion me propuse
indagar sobre la posibilidad de tender
un vinculo entre la  categoria de
disciplina y la nocién de género, y para
ello, planteé como hipotesis que la
disciplina funciona a través de generar

diferencias de género. En este sentido,
presenté la técnica disciplinaria y, a
partir de ese despliegue conceptual,
indagué si la misma tiene implicancias
en la generizacion de los individuos,
mostrando que sobre las cuatro
técnicas del poder disciplinario se
pueden  desarrollar  lineas de
comprension de su funcionamiento
especifico para cada género.

Las reflexiones sobre esto ultimo se
inician en consideracion de la premisa:
“entre el poder y el sexo no se establece
una relacion de represion, sino todo lo
contrario” (Foucault, M, 1992: 153), es
decir, existe una relacion de mutua
implicancia, mutua estimulacién entre
el poder y el sexo: el poder recorre y
reconstruye el sexo, el sexo es el lugar
donde las relaciones de poder se
despliegan.

En este sentido, la disciplina tiene
implicancias en el sexo y, por analogia,
también en el género: el individuo
disciplinado es un individuo sujeto a
“su” identidad de género, se
disciplinan a los nifos y las nifias de
distintos modos, se disciplinan a las
mujeres y a los hombres de maneras
diferentes. Las escuelas, los conventos,
los monasterios, los ejércitos, las
carreras universitarias y, por lo tanto,
las profesiones, han tenido una
predileccion por algin género al
menos en alguna época de la historia
de cada institucién. Ya la educacion
ateniense  estaba  completamente
destinada a los varones de Atenas,
libres y jovenes: el ambito pedagogico
clasico es cerrado, masculino,
prohibido para el otro sexo. Situaciéon
muy similar en Esparta: los varones
recién nacidos son seleccionados para
vivir o0 para morir por una comision de
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Ancianos de la Lesche; en caso de vivir,
estaran a cargo de una nodriza. Las
recién nacidas son criadas por la
familia, educadas de manera mucho
mas privada que los nifios.

Desde esta oOptica, la nocion de
disciplina, en tanto técnica de poder
egjercida para convocar acciones
especificas, permite reconocer la
divergencia entre las acciones que se
convocan en varones y las acciones que
se convocan en mujeres. Y, en
consecuencia, la disciplina, en tanto
conjunto de técnicas que producen una
individualidad, produce
diferencialmente cuerpos masculinos
que tienden a llevar a cabo acciones y
conductas masculinas, y cuerpos
femeninos que tienden a llevar a cabo
acciones y conductas femeninas. A este
efecto del poder disciplinario, me
animé a llamarlo accion genérica,
puesto que me permite dar cuenta
puntualmente de la constitucion
diferenciada por géneros de los
individuos mujeres y hombres
disciplinados y generizados.

Esta categoria codifica las acciones
humanas en femeninas o masculinas, y
en este sentido conduce a que los
sujetos  femeninos  actien de
determinado modo y los sujetos
masculinos de otro. La divisiéon, la
especializacion, la exclusién, la
diferenciacion, la definicion de cada
género colabora al éxito del poder en la
conduccion de acciones humanas. Y, a
pesar de las mutaciones historicas de
lo que es propio de cada género, a
pesar de los espacios conquistados por
el feminismo y por las minorias
sexuales, por ejemplo, la diferencia
entre géneros es lo que se mantiene. Lo
que no muta historicamente es el

hecho de definir la subjetividad,
comprender a los seres humanos como
atados, sujetos a una identidad sexual
y de género.

En otras palabras, el desplazamiento
historico-social de las implicancias del
género que son los limites de las
funciones y la moral propias de cada
género, sin embargo, no hace méas que
perpetuar la divisién, la mutua
exclusion, la especificidad de lo que es
cada género, inclusive cuando ya no se
hable tnicamente de dos géneros.
Mientras se perpettie la voluntad de
determinar el modo en que los seres
humanos devienen en var6n, mujer,
transexual, transgénero, etcétera, los
modos de vida, las expresiones
individuales, todas las acciones,
tenderdn a respetar los limites que
contrae la expresion compuesta por
“soy” y una categoria genérica.

La existencia de nuevas y diversas
manifestaciones corporales, morales,
funcionales, estéticas requieren, al
interior de la légica expansiva del
biopoder, el desarrollo de discursos
legitimos, de saberes cientificos que
generen nuevas formas de regular y
normalizar, de administrar a los seres
humanos. Por lo que, el sujeto
sexualizado y generizado colabora a un
mejor y mas efectivo control y manejo
de los individuos y de la especie. Estos
nuevos requerimientos son trabajados,
son objeto del dispositivo de género,
que se ocupa de la definicion histérica
de las identidades de género. La
presentacion de un dispositivo tal,
requiere el desarrollo de una
investigaciéon profunda que excede a
los propositos de la presente.

En concordancia con lo anterior y sin
perder de vista que los archivos
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analizados por Foucault para enmarcar Para seguir leyendo sobre mismo

arqueologicamente las condiciones de tema:

posibilidad del desarrollo de 1la

disciplina tienen un origen -De Lauretis, Teresa. (1989) La
especificamente europeo, reconozco la tecnologia de género. En: AAVV.

Technologies of Gender. Essays on
Theory, Film and Fiction. (1-30).
Londres: Macmillan Press.

necesidad de futuras indagaciones
sobre los discursos sobre el género
producidos en un contexto distinto al

del francés. Por lo cual, cabe proyectar -Marrou, Henry-Irenee.  (1985)
indagaciones futuras hacia la bisqueda Historia de la educacion en la
de las condiciones de posibilidad de Antigiiedad. Madrid: Azal.

técnicas, tecnologias y procedimientos
de la administracion de la vida, desde
un panorama latinoamericano,
argentino u otro.

En dltima instancia sostengo como
necesario conocer las condiciones
histéricas que por las cuales nos
conceptualizamos a nosotros mismos.
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Filosofia contemporanea, Filosofia latinoamericana.

La colonialidad y el poder, entre la diferencia y la
clasificacion.

Gabriel Iribarne
demiang4444@gmail.com

Resumen:

La pregunta que inspira este articulo es si el poder tiene que ver en algin
punto con la lucha de razas, en donde, segiin la misma historia de las razas existiria
en el sentido del poder/lucha un patron de poder tal que genera identidades, como
reinterpretar este fenomeno desde lo colonial ées acaso la constitucion de la colonia,
de un algo colonial, el resultado de una lucha? o ées el resultado de una dominacion
la cual excede el momento de esa misma lucha y aparece en ese horizonte oceanico
como la imposicién misma por excelencia?

Palabras: Colonialidad, Poder, Biopolitica, Diferencia, Clasificacion.

Coloniality and power, between difference and classification.

Abstract

The question that inspires this article is whether power has to do at some point with
the struggle of races, in which, according to the history of races itself, there would
exist, in the sense of power / struggle, a pattern of power such that generates
identities, such as how to reinterpret this phenomenon from the colonial point of
view. Is the constitution of the colony, of a colonial something, the result of a
struggle? Or is it the result of a domination, which exceeds the moment of that same

struggle and appears on that oceanic horizon as the imposition itself par excellence?
Keywords: Coloniality, Power, Biopolitics, Difference, Classification.

Introduccion

La cuestion del poder siempre
ha sido un eje central para pensar esa
articulacion problematica y
trascendente entre lo social y lo
politico, es decir, acerca de cémo
resultaria necesario organizar la
cuestion social. Es por ello que a partir
de la complejizacion de las estructuras
sociales mas y mas reflexiones,
filosoficas o no, han asediado el
imaginario a partir del cual nos
llegamos a considerar como civilizados
o socializados. Las principales
cuestiones  alrededor de  este
enunciado, el cual varia segin sus

formas y regularidades, serian si toda
socializaciéon, toda estructura social,
todo orden politico remite a una
forma, explicita o no, de dominacién;y
si esa dominacion podria o no ser una
expresion genuina de autoposicién o
consistir en una imposicion exterior,
extranjera.

A lo largo de las clases que dicta
en el Collége de France, Foucault,
aborda poco a poco estas cuestiones.
Desde la politica y el nacimiento de los
estados como la aplicacion de
tecnologias de gobierno, pasando por

® Principalmente aquellas dictadas entre los afios
1975y 1979.
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las formas segtn las cuales lo social se
auto identifica como lo civilizado
frente a lo bdrbaro en el relato
histérico que sirve como justificaciéon o
legalizacion de una determinada forma
o estructura social, hasta el nacimiento
de nuevas formas de administracion
del poder, especificamente, aquello
que denomina como biopolitica.

Estado, lucha, raza, van a
configurarse entonces como los tres
ejes del analisis del poder, del poder
entendido como herramienta de
clasificacion, como aquello que
posibilita, lleva a cabo y estratifica la
guerra, la divisién y las dominaciones.
Las condiciones de la lucha y el
objetivo de la lucha, entendido como
juego estratégico de reparticiones.

Este entramado de relaciones de
poder expuesto por Foucault, es
retomado por Castro-Gomez bajo la
premisa o critica acerca de la relacion
entre estos estados europeos y sus
luchas de razas, con las colonias
americanas. Esto significa, que si bien
la estructura de analisis foucaultiana
representa segiin Castro una
herramienta valiosa a la hora del
analisis efectivo de las relaciones
colonia-europa, queda circunscripta al
entramado de luchas y relaciones
europeas, a partir de la cual se genera
una vision eurocentrista, en la cual
Europa se conforma como el resultado,
la pacificacion. Esto implica en cierto
sentido, la apercepcion de que en
términos historicos lo europeo se
encuentra en un estadio avanzado o
evolucionado con respecto al resto del
mundo, que aun se mantiene como
colonial con respecto a si mismo y de
Europa.

Ahora bien, si lo colonial, y por
colonial queremos exponer esta
manera dual de percepcion desde un
punto de vista hegemonico, es decir,
que diluye diferencias, puede ser un
vector tanto interior como exterior de
relaciones, supone en principio dos
consideraciones: primero, la

configuracion binaria de las relaciones
de poder en términos de raza, de
guerra de razas; y en segundo lugar la
coexistencia de diferentes niveles de
sistemas en los cuales estas relaciones
operan; en pos de una concepcion del
poder que no se emplaza en
determinar quien ostenta el poder,
sino mas bien, como funciona el poder.
En este sentido es que Quijano
propone una interpretacion
heterarquica del poder, donde el
mismo se configura por un lado como
dominacién, y por otro lado como la
matriz a partir de las cuales la
subjetividad es producida, lo cual
permite comprender, por ejemplo, la
colonia como momento plenamente
capitalista, y no como
tradicionalmente, o mejor dicho,
eurocentricamente, se comprende la
colonia, como un estadio
pre-capitalista de wuna  historia
universal que culminaria con el destino
€uropeo.

La pregunta que inspira este
articulo es si el poder tiene que ver en
algan punto con la lucha de razas, en
donde, segin la misma historia de las
razas existiria en el sentido del
poder/lucha un patron de poder tal
que genera identidades, como
reinterpretar este fendmeno desde lo
colonial ées acaso la constituciéon de la
colonia, de un algo colonial, el
resultado de una lucha? o des el
resultado de una dominacién la cual
excede el momento de esa misma
lucha y aparece en ese horizonte
oceanico como la imposicion misma
por excelencia?

1. El poder

En su articulo, Foucault y la
colonialidad del poder, Castro-Gomez
(2007) nos advierte sobre una serie de
malentendidos acerca la nocion
micropolitica, que Foucault propone
del poder, principalmente desde las
corrientes marxistas.
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Para Foucault, la densa trama
de la politica europea se constituyd
sobre un acuerdo acerca del
significado, valor y realidad de la
conquista, es decir, sobre una manera
de ejercer el poder que se va a
encontrar directamente determinada
por la invasion y el desplazamiento
constante de los pueblos. En principio
esto implica un doble corrimiento
epistemoldgico que tiene como nicleo
la concepcion clasica del poder y la
politica. En primer lugar, porque la
conquista, entendida como aquello que
hace inteligible a lo politico, contradice
aquella concepcion clasica del estado
como el orden, la paz y el progreso,
(corrimiento del aforismo de
Clausewitz) hacia una imagen del
estado que enarbola la historia de las
diferentes dominaciones,
institucionalizacion de la conquista, el
derecho, como un derecho de
conquista. Y en segundo lugar con
respecto a lo social, se genera un
desplazamiento en la nocion de algo
que podriamos llamar identidad
nacional, hacia una composiciéon
nacional que tiene mas que ver con la
subyugacion y la
dominaciéon/imposicion de un grupo
por sobre otro, la historia deviene
historia politica en tanto que se
intentara contar la historia de un
territorio desde la 6ptica de quién es el
dueno de ese territorio, cual es la
poblacién objeto (subyugada) y quién
tiene el derecho a elaborar los relatos
que signifiquen y legitimen las
diferentes dominaciones.

Ahora  bien, plantear la
conquista como el factor de
inteligibilidad implica para Foucault
consideraciones metodolégicas acerca
de como entender esa conquista que se
plasma sobre el territorio/poblacion y
aun sobre ellos mismos. Este tipo de
analisis debe partir necesariamente del
estudio detallado, a nivel microfisico
de las relaciones de poder. Doble
cuestion que en los textos del College

de France Foucault pone sobre la
mesa: primero, las herramientas
metodolégicas para el andlisis de las
relaciones de poder, y segundo la
relacion de este analisis a nivel
microfisico, con los marcos tedricos
que proponen macro-sistemas de
inteligibilidad del orden politico,
economico y social.

Doble consecuencia en la
interpretacion histérica del hecho de la
conquista: como un fenémeno macizo,
un corrimiento o un movimiento
continental, en donde dos o mas
grupos  facilmente diferenciables
entablan relaciones, que segin el
orden de resolucion que tengan
devendran en la constitucion de un
grupo que domina por sobre otro
grupo que mantendria su primera
identidad en calidad de oprimidos. Por
otro lado, también es posible entender
el fenbmeno de la conquista como
aquel factor que determina las
relaciones de poder a partir de la cual
pueden engendrarse sujetos o
subjetividades que responden a la
légica de la conquista. En este sentido
es que podria definirse, si bien no
esencialmente, al menos en sus formas
de expresion una serie de postulados
que de alguna manera mostrarian
como se efectivizan tales relaciones de
poder. Deleuze (2005) en su libro,
Foucault resume esta propuesta en
seis postulados: 1) Postulado de la
propiedad: el poder no es propiedad ni
de uno, ni de varios. El poder es una
funcion, y como funcion, afecta a todos
los puntos por los cuales pasa. Por lo
tanto, el poder es un ejercicio, algo que
se usa y no algo que se tiene. 2)
Postulado de la localizacion: Asi como
tampoco es de alguien, tampoco se
puede decir que el poder esté en un
lugar especifico. El poder no se
concentra en un punto, es relativo, es
un medio, una relaciéon. 3) Postulado
de la subordinacién: Generalmente se
subordina el poder a la estructura
econdmica, sin embargo, el poder es
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inmanente ain a los modos de
produccion, o sea, no se ordena
mediante jerarquias superiores o
inferiores, sino que la entiende como
una red subyacente de relaciones. 4)
Postulado de la esencia: Por lo ya
dicho se deduce que no habria
dominantes y dominados, sino puntos
que son atravesados por el poder segin
la manera en que es ejercido (si el
poder es una red, compuesta por
relaciones, entonces la relacion es
definida por la direccion del segmento
que la forma). 5) Postulado de la
modalidad: El poder, como red que
subyace a las formaciones sociales,
establece la produccion de efectos, de
verdades, de buen comportamiento,
esto es: tiende a estandarizar
costumbres. 6) Postulado de la
legalidad: La ley no distingue
legalismos de ilegalismos. La ley es la
diferenciacion de los ilegalismos
permitidos dentro de un sistema.

El gran antagonista en esta
concepcion del poder es el excesivo
economicismo promovido por la
convergencia de, principalmente, dos
discursos relativamente hegemonicos,
por un lado, la concepcion juridica,
liberal de la politica, y por otro, cierta
concepciébn  marxista sobre las
relaciones de producciéon. El primero
seria “el poder concreto que todo
individuo posee y que, al parecer, cede,
total o parcialmente, para constituir un
poder, una soberania politica, (...) una
operacion juridica que seria del orden
del intercambio
contractual.”(Foucault, M, 2006: 26)
La segunda, tiene que ver con la
particular relacion que se establece
entre poder politico y las formas
alrededor de las cuales este poder se
apoya, es decir, las relaciones de
produccion,

en la medida en que el papel del
poder consistia, en esencia, en
mantener relaciones de produccion
y, a la vez, prorrogar una

dominaciéon de clase que el
desarrollo y las modalidades
caracteristicas de la apropiacion de
fuerzas productiva hicieron posible.
En este caso, el poder politico
encontraria su razén de ser histérica
en la economia. (Foucault, M, 2006:

27)

El horizonte que abre esta
interpretacion abre las puertas a otras
reflexiones acerca del poder y sus
relaciones. La colonia, o la historia
latinoamericana como el resultado, o
lo que queda después de la colonia, ya
no es interpretado desde wuna
perspectiva hegemoénica unilateral, no
es el resultado de una conquista
entendida como un factor de poder que
determina, sino que es una forma, un
vector de poder, que genera un algo,
ese algo, es el resultado de una guerra,
es una conquista a su vez podriamos
decir, pero la imposibilidad légica de
precaracterizar algo como
conquistador previo a su conquista
habla de las dificultades técnicas a la
hora de hablar del poder. Por lo
pronto, aquello que si podemos
afirmar es que el patron de produccion
del poder, no es necesariamente
econdmico/liberal, sino que responde
a una forma de produccion que no es la
del trabajo, ya que efectivamente, las
rebasa cuando nos encontramos con la
relacion que Europa ha establecido con
una parte del mundo desde el siglo XV
en adelante: la colonia.

2. Colonialidad — Modernidad

El pensamiento acerca de la
colonia, lo colonial, o la colonialidad
constituye por si mismo un amplio
campo que aun se encuentra en
desarrollo. La idea mas generalizada es
que la colonia fue un momento
histérico de preparacion para la
constitucion de los modernos (y
europeos) estados-nacion. Entre este
tipo de planteos, que podriamos
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encuadrar dentro de discursos
Ilamados postcoloniales 0
descoloniales” es que surge como
revision critica la nocién de
Decolonialidad, desde donde se afirma
que lo colonial no seria unicamente
una organizacion politica o social, sino
mas bien una forma de jerarquizacién
del trabajo y las poblaciones, en donde
el fenomeno colonial no constituiria
una preparacion para el estado-nacion
moderno, sino “mas bien, (...) una
transicion del colonialismo moderno a
la colonialidad global, proceso que
ciertamente ha transformado las
formas de dominacion desplegadas por
la modernidad, pero no la estructura
de las relaciones centro-periferia a
escala mundial”. (AAVV, 2007: 13)

La razon que rige esos tipos de
planteos (postcoloniales o
descoloniales) es enteramente
eurocéntrica, en tanto que Europa
aparece como una unidad
autoconstituida que se instaura como
valor segin el cual todo lo demaés
(no-europa) debe ser sopesado o
medido. Entonces la colonia con
respecto a los estados-nacion europeos
de la modernidad implica en una linea
del tiempo tnica, que la colonia es la
manera natural en la cual las cosas
deben ordenarse para favorecer la
evolucion al orden moderno, es decir,
la ordenacion en estados nacionales,
sin sospechar o preguntarse siquiera si

7 Con discurso descolonial, se hace referencia
especificamente a un discurso segiun el cual el
mundo ha sido efectivamente descolonizado al
haber alcanzado la edad de la razén siguiendo las
recetas del progreso con la cual europa ha dotado al
mundo. La critica a esta postura segin la cual el
paradigma moderno eurocentrista y por ende
colonial, continta funcionando son el estudio y
andlisis de los sistemas-mundo tal como lo plantea
Immanuel Wallerstein. (No confundir con aquel
discurso elaborado por los grupos decoloniales o
descoloniales que abogan por una verdadera
descolonializaci6én politica, social, econémica y
epistémica de aquello que conocemos como mundo
colonial/periférico)

la colonia misma no seria un efecto® de
esa ordenacion moderna.

En este sentido el grupo
Colonialidad — Modernidad, (G.E.L.,
2010) es uno de los principales actores
cuya dedicacion y esfuerzo se
encuentran dirigidos a poner en
evidencia y de hecho denunciar la
presencia de esta vision eurocéntrica,
no solo en términos de ideologia
dominante sino como aquello que se
encontraria en el subsuelo, es decir, en
las herramientas teoricas, en el
lenguaje, pero especificamente en la
herramienta que mas comidn para
analizar los fen6tmenos humanos
generales o globales, la sociologia y las
ciencias humanas en general. Por ello
la principal preocupacion y precauciéon
metodoldgica del grupo Colonialidad —
Modernidad sera fundar un
paradigma otro, en el sentido de
vincularse con las nociones de mundo
y conocimiento desde una nueva
epistemologia. Para ello es necesario
sefialar sus puntos de encuentro y
diferencia o influencia: 1) la teoria de
la dependencia, cuya critica central a la
nocion de desarrollo se encuentra en
que los paises desarrollados, en virtud
de su propio desarrollo, requieren,
simultinea y necesariamente, el
subdesarrollo de otros para tener
continuidad en el tiempo; 2) la filosofia
de la liberacién, desde la cual se piensa
el correlato, o mejor dicho el
corrimiento, entre palabra y praxis,
donde la esa misma praxis constituiria
la expresion de las practicas, valores,
recuerdos, etc. que no han sido aun
resignificadas o absorbidas por las
relaciones coloniales-liberales para las
cuales solo tienen sentido aquello que
puede ser resignificado
eurocéntricamente. En este sentido
Dussel rescata la nocion de diferencia
colonial, como la “diferencia

8 Efecto, no en el sentido de algo externo, sino como
la realizacibn misma de ese tipo de orden
social/politico/econémico.

° Dussel, Enrique.
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irreductible entre la perspectiva del
colonizador y el colonizado, merced de
la herida colonial que este ultimo
sufrid y sigue sufriendo” (G.E.L., 2010:
6), basandose principalmente en la
nociéon o autopercepcién que tenemos
de pueblo. 3) La teoria del sistema —
mundo,”” segin la cual so6lo han
existido dos tipos de sistema mundo a
lo largo de la historia, los imperios —
mundo y las economias — mundo,
segin Wallerstein esta ultima, desde
su version capitalista se ha convertido
en un sistema — mundo de un alcance
que es efectivamente mundial/global, y
esa globalizacion tiene como punto de
apoyo, o suceso clave, la constituciéon y
posterior division de la colonia, y lo
colonial como lo periférico, en donde
la colonia no es un efecto colateral,
cuasi no deseado del capitalismo, sino
su condicién misma de constituciéon en
términos de evento global. 4) Si bien el
pensamiento marxista representa una
bandera de lucha para todos aquellos
oprimidos por las relaciones que
establece el capitalismo, no llega a
asumir la realidad colonial del
capitalismo. Principalmente los puntos
de quiebre son dos, en primer lugar, la
concepcion de la historia, segin la cual
los pueblos no-europeos se encuentran
en estadios pre-capitalistas de
evolucion, es decir, niega la
simultaneidad de tiempos entre
Europa y los fenomenos coloniales; en
segundo lugar, su excesivo
economicismo dejando de lado todo
tipo de opresiones que no sean del

1 Cuya formulacion més influyente se debe al
sociblogo estadounidense Immanuel Wallerstein:
Un sistema-mundo es un sistema social que tiene
fronteras, estructuras, grupos miembros, reglas de
legitimacion, y coherencia. Su vida estd compuesta
de las fuerzas conflictivas que lo mantienen unido
por tension y lo desgarran en tanto cada grupo
busca eternamente remodelarlo en su beneficio.
Tiene las caracteristicas de un organismo en tanto
posee una vida atil durante la cual sus
caracteristicas cambian en algunos respectos y
permanecen estables en otro la vida dentro de él es
ampliamente autocontenida, y la dindmica de su
desarrollo es ampliamente interna.

orden del capital, es decir, de las
relaciones de produccion. 5) El
pensamiento posmodernista plantea
herramientas Ttiles” a la corriente
decolonial, la cual sin embargo
considera que el posmodernismo
continia  siendo una  “critica
eurocéntrica de la modernidad, una
mirada absolutamente limitada e
ineficaz para aquellos que quieren
entender y transformar el mundo
desde y para los subalternos de las
periferias” (G.E.L., 2010: 9). 6) Los
estudios poscoloniales que rescatan
otro tipo de experiencias coloniales,
sobretodo de Africa y Asia. En los
estudios llevados a cabo desde esas
perspectivas o experiencias ponen de
manifiesto las diferentes metodologias,
ora comerciales, ora militares, sociales,
etc. de colonizacion. Sin embargo, a su
vez revelan que, a pesar de los
diferentes tipos de dominaciones o
jerarquizaciones, existe un
determinado patron de
homogeinizacibon = cuya  principal
determinacion es epistémica, en donde
ésta no viene a reemplazar las
anteriores, sino, al contrario, a
reforzarlas,

se podria decir que el pensamiento
descolonial  surgi6 como un
desprendimiento latinoamericano
autébnomo del tronco principal del
pensamiento  poscolonial.  Las
coincidencias son notorias, y
pueden hallarse en la preocupacion
de ambos por estudiar y denunciar
la pervivencia de los efectos del
colonialismo en las sociedades
contemporaneas. (G.E.L., 2010: 9)

Desde esta perspectiva, todas
las influencias sobre las que el

" Esto es puesto en evidencia especificamente en la
discusién sobre la colonialidad del poder, es decir,
de las relaciones de poder, y no s6lo como algo que
excede a las relaciones de produccion, sino como el
factor que las determina.

* Lyotard, Derrida, Foucault, son algunos de los
principales ejemplos citados.
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pensamiento decolonial se apoya o
funda parecen definir el pensamiento
sobre la colonia como algo que la
excede, mas que un pensamiento sobre
la colonia, sus formas y consecuencias,
deviene un pensamiento acerca de lo
colonial en las relaciones que se
establecen entre diferentes sistemas de
poder, sistemas que resultan de
conquistas, dominaciones y
determinaciones legales acerca de los
usos y costumbres, y que por lo tanto
plantea el problema acerca de la
jerarquizacion de los discursos, o dicho
de otra manera, de la vigencia de las
relaciones coloniales en nuestras
sociedades contemporaneas.

3. Colonialidad del poder

Entonces, si el problema de la
colonia como sistema - mundo
perdura independientemente de la
colonia, resulta importante prestar
atencion a dos eventos claves que se
desprenden de lo colonial: primero, la
cuestion del poder, como aquello a
partir de lo cual es pensable la
implantacion de lo colonial; y segundo,
la colonia, como el momento histérico
a partir del cual se fund6 un cierto tipo
de patrén global de poder, un poder
que lleva un rasgo especifico de lo
colonial, Quijano (2000) llama a este
fenomeno, colonialidad del poder. Su
hipoétesis es que

la globalizacion en curso es, en
primer término, la culminaciéon de
un proceso que comenzoé con la
constitucion de América y la del
capitalismo colonial/moderno y
eurocentrado como un nuevo patréon
de poder mundial. Uno de los ejes
fundamentales de ese patrén de
poder es la clasificacion social de la
poblacién mundial sobre la idea de
raza. (Quijano, A, 2000: 1)

Estos tres factores atraviesan
este concepto de colonialidad del

poder: economia, en términos de
clasificacion en funcidon del trabajo;
raza, como clasificacion de diferentes
tipos de vida; y poder, como aquello
que articula las formas de vida
particulares con los grandes sistemas
de dominacion.

Generalmente, cuando
pensamos en economia, la recurrencia
al capitalismo resulta practicamente
inevitable. La hipotesis de Quijano es,
precisamente, que el capitalismo se
vuelve una economia global a partir de
la aparicién, mas bien, como efecto de
la instauracion de las distintas
colonias.” En principio esto plantea al

menos dos grandes campos
problematicos.  Primero, si el
capitalismo se constituye

efectivamente como global a partir de
la experiencia colonial, como resulta
posible que no siga generando colonia;
y, en segundo lugar, si entendemos el
capitalismo como aquella relacion
entre el asalariado, el burgués, el
capital, etc., como puede eso resultar
compatible con las relaciones de
explotacion, servidumbre, esclavitud,
etc., que aparecen en toda colonia.
Estas dos objeciones a la hipotesis que
plantea  Quijano se encuentran
intimamente relacionadas. El
capitalismo como experiencia global,
no sera algo que naci6 a partir de la
colonia, sino mas bien la expansién de
lo colonial como patron de las
configuraciones sociales y de poder en
el mundo. Ahora bien, las relaciones y
jerarquizaciones de orden colonial, no
implican la colonia, al menos, no como
estructura politica dominante. En
segundo lugar, esto modifica la
segunda objecion: si el patron de poder
que rige las estructuras sociales
globales (capitalismo), es

3 Resaltamos la importancia del anélisis historico
de la modernidad como aquello que representa el
ethos colonial en un pensamiento que también sera
el mismo colonial (es decir, eurocentrado), es un
anélisis que por cuestiones de espacio no sera
incluido en este articulo.
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efectivamente colonial sin implicar por
ello el fen6meno macizo de la colonia,
es posible afirmar que las relaciones
tipicamente capitalistas (asalariado,
burgués, etc.) son excedidas por su
condicién de exterioridad con respecto
a un patréon de poder, que en tanto que
global y en tanto que capitalista,
genera una jerarquizacion que sera de
orden colonial. Por ello es posible
afirmar que la servidumbre, la
esclavitud, asi como el asalariado y el
burgués, son efectos de aquella
colonialidad del poder, “de ese modo
se establecia una nueva, original y
singular estructura de relaciones de
produccion en la experiencia historica
del mundo: el capitalismo mundial”.
(Quijano, A, 2000: 2)

La cuestion es, por qué colonial,
y no otro tipo de jerarquizacion o
patron de poder. Como ya fue dicho, el
patron de poder es efectivamente
colonial, porque la colonia, como
fenomeno especificamente moderno
que se tornaria global, es en si misma
la expresiéon de una tecnologia de
gobierno que se ha ido perfeccionando,
primero en las colonias, y luego en la
misma Europa, tal como lo muestra
Castro-Gomez, la colonialidad tiene un
caracter interno y otro externo. Esta
tecnologia de gobierno se conjuga
necesaria y fundamentalmente sobre la
nocion de raza. En este sentido el
racismo, o mejor dicho, la guerra de
razas, opera como una tecnologia de
gobierno a partir de la cual se
justifican  las  dominaciones y
explotaciones subsecuentes, de hecho
“la idea de raza asociada a
caracteristicas fenotipicas, es para
Quijano un invento moderno que
opera eficazmente en la constitucion
de practicas y representaciones
involucradas en la dominaciéon vy
explotacion de un grupo de gente sobre
otro”. (G.E.L., 2010: 16)

Esta manera de jerarquizar la
vida en general, se conjuga con la
clasificacion capitalista segtin la cual se

ordena el trabajo, esto significa,
quienes seran burgueses, quienes,
asalariados, quienes servidumbre, etc;
a grandes rasgos, toda una manera de
definir, legitimar y clasificar la
explotacion en funcion del capital. De
esta manera raza como principio de
diferencia se articula con trabajo como
principio de jerarquia, una vez
establecidas las diferencias es posible
determinar los rangos de trabajo que a
cada diferencia le corresponde, ahora
bien, la nociéon de raza como vimos
aparece efectivamente a partir de la
guerra, a partir de la conquista, es
decir, a partir de la dominacién, ya que
“la dominaciéon es el requisito de la
explotacion, y la raza es el mas eficaz
instrumento de dominacién que,
asociado a la explotacidn, sirve como el
clasificador universal en el actual
patron mundial de poder capitalista”.
(Quijano, A, 2000: 24)

Conclusion

Cuando se hace referencia a una
tecnologia de gobierno cuyo patrén de
expresion es la raza/trabajo, se habla
especificamente de biopolitica. Es
decir, como la vida, y no s6lo la vida
humana, debe ser clasificada en
funcion de sus rasgos y utilidades
vitales, es decir, a partir de un
determinado wvalor, y en funciéon de
ello, como debe ser ordenada politica y
socialmente. Biopolitica adquiere aqui
el sentido de administracién de la vida.
El problema es aquello que subyace a
esa organizacion y lo que la
organizacion dice de si misma, las
clasificaciones  vida-trabajo-capital,
son elaboradas a  partir de
concepciones inventadas acerca de
como esa vida-trabajo-capital debe ser
y como debe administrarse. En este
sentido la denuncia de Quijano cuando
propone la definicion del poder como
un poder colonial es el eurocentrismo
que imparte jerarquias y estructuras
que afecta todo campo de vida y
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expresion. Los modos de pensar y las
herramientas criticas que hacen
posible una denuncia de mecanismos
de opresion, dominacién y explotacion
son ellos mismos eurocéntricos,
desarrollados a partir de y por una
vision del mundo que depende de su
condicion colonial, la cual se hace
presente en su calidad de estructurante
o determinante de los tipos de
relaciones que nos son esencialmente
constitutivas en el campo social y
cultural,

esto quiere decir, por un lado, que la

«colonialidad del poder» no es

univoca sino multiple, y que en

cualquier caso no se reduce a la

relacién molar

entre capital y trabajo. Por otro

lado, significa que el tema de la

«decolonialidad» no

puede seguir orientdndonos hacia

una  reflexion  exclusivamente

macroestructural,

como si de ese nivel dependiera la

descolonizacion de otros dmbitos de

la vida

social. (Castro-Gémez, S, 2007: 171)
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Filosofia Existencialista. Antropologia.

Implicancias filoséficas en Persona: un film de Bergman.

Daniella Tagariello
dtaga@hotmail.com

Resumen:

Persona (1966), es un film de Ingmar Bergman con implicancias profundamente
filosoficas, que van desde una mirada existencialista, hasta una exquisita reflexion
acerca de la identidad y de la locura. En el siguiente articulo se pretende realizar
ciertas apreciaciones en torno al argumento general de la pelicula y las decisiones
cinematograficas que ha tomado el director para ilustrar de forma pictorica un
eterno devenir entre el yo y el otro, entre lo sano y la locura.

Palabras Claves: Existencialismo — Eterno Retorno — Identidad — Locura
Philosophical Implications in Person: a Bergman film.

Abstract:

Persona (1966), is a film by Ingmar Bergman with deeply philosophical implications,
ranging from an existentialist look to an exquisite reflection on identity and insanity.
The following article aims to make certain assessments about the general plot of the
film and the cinematographic decisions that the director has made to illustrate in a
pictorial way an eternal evolution between the self and the other, between the
healthy and the madness.

Keywords: Existentialism - Eternal Return - Identity - Madness

entrecruzamiento difuso, un mundo
que se concentra o se explaya en tan

La “Abstraccion Lirica” es una
expresion que proviene de la pintura
abstracta, su inicio fue en 1910 con la solo un plano.

obra llamada “Primera acuarela Entre los directores que se enmarcan
abstracta” de Kandinsky. Uno de los dentro de la abstraccion lirica
rasgos fundamentales de este podemos encontrar a: Ingmar
movimiento es la expresion de la Bergman (1918-2007), Jacques
emocion  pictéorica  del  artista, Tourneur (1904-1977), Joseph von
individual e inmediata, en Sternberg (1894-1969), entre otros.
contraposicion a representar la En esta ocasion se realizara un
realidad de forma objetiva. recorrido por los vinculos y referencias
En cine las caracteristicas son el uso de que existen entre, el argumento del

la luz y del blanco, los primerisimos
primeros planos y  los primeros
planos, que son nada mas y nada
menos que los rostros, mostrando
como el cuerpo, lo externo y lo interno
de los personajes se disipa en un

film y la forma propia de hacer cine de
Bergman, con la filosofia
existencialista de Jean Paul Sartre, el
pensamiento de Friedrich Nietzsche y
algunas nociones de Michel Foucault
sobre la dicotomia sano/loco.
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Persona es una pelicula sueca de
drama/misterio del afio 1966, en
blanco y negro, dirigida, producida y
guionada por Ingmar Bergman, con
fotografia a cargo de Sven Nykvist; y
protagonizada por Bibi Andersson
como Alma y Liv Ullmann como
Elisabet.

El argumento se centra en sus dos
protagonistas: Alma quien es una
joven enfermera la cual es contratada
para cuidar a una reconocida actriz de
teatro llamada Elisabet Vogler, quien a
raiz de algian suceso ha dejado de
hablar. Ambas se mudan a una cabana
en la playa y alli comienza una

convivencia llena de pasiones,
emociones y pensamientos tan
ambiguos como  profundamente

introspectivos.

La enfermera, es en cierto punto la
protagonista del film, puesto que gran
parte de la obra esta centrada en lo que
siente, piensa y reflexiona de un modo
personal y privado. Elisabet no habla,
tan solo escucha y en principio
pareceria ser algo que a Alma le resulta
reconfortante, tanto es asi que logra
abrirse en una conversaciéon intima
donde le confiesa experiencias
amorosas y sexuales que son relatadas
con gran dualidad, puesto que confiesa
haber sentido el mayor de los placeres
en un encuentro sexual con tintes
voyeristas con dos  hombres
desconocidos y una chica con la cual
tomaba sol en la playa; para luego
sentir angustia y culpa por no haber
obrado como debia, cuando relata el
suceso de un aborto producto de aquel
encuentro. Al final de este relato Alma
manifiesta sentir una angustia de corte
existencial ante la desolacién de no
saber qué es lo correcto, y el dualismo
que presenta el sentir dos emociones
encontradas, sostiene “se puede ser
dos personas al mismo tiempo” en
tono interrogativo y menciona
parecerse a Elisabet, de modo tal que
podrian cambiar sus vidas sin ningin
conflicto aparente.

En este momento temprano del film
podemos ver planteado el gran dilema
del argumento: la dualidad de la
personalidad. ¢Es posible tener dos
personalidades, incluso antagonicas,
sin ser un loco? ¢Podemos sentir
emociones encontradas sin que nos
generen una angustia paralizante?
¢Necesitamos del  “otro”  para
constituirnos, pero hasta dénde el
“otro” es aquello que no soy yo?
Ahondaremos en estas inquietudes del
personaje de Alma mas adelante.

La enfermera conduce hacia la ciudad
para entregar una carta que Elisabet
escribio para el doctor, como no estaba
cerrada comete la imprudencia de
leerla, sintiéndose sumamente
decepcionada, puesto que la actriz
menciona en dicha carta el contenido
de aquella conversacion (orgia vy
aborto) 'y el haber estado
“estudiandola”. Al regreso a la casa se
genera una discusion entre ellas,
donde la enfermera le reprocha
sentirse usada y amenaza con tirarle
una olla de agua hirviendo, se detiene
luego de que Elisabet le pide que no lo
haga, siendo la primera vez que la
actriz habla de modo contundente.
Hasta este momento de la narracion el
espectador siente que si hay una
paciente, esa es Alma y no Elisabet,
quien se mantiene calma y receptiva; la
enfermera se ve descompasada,
nerviosa, llorando, fuera de control,
reprochandole a la actriz el no parecer
estar sana como lo indica el doctor
puesto que la cataloga como una
persona mala y fria. Aqui se plantea la
siguiente  dualidad:  sano/insano,
locura/normalidad; dos aspectos que
fueron analizados en profundidad por
el Psicélogo y Filosofo M. Foucault,
quien estudio el concepto propio de “lo
normal” como el resultado de
determinada episteme, de un saber,
que no es mas que un discurso
impregnado de poder. ¢Qué es estar
“loco”? Alma por momentos parece ser
la “insana”, la mujer que se muestra
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desestabilizada, fuera de control, quien
se confunde con Elisabet, y duda de su
propio “yo”. En qué momento Alma se
enloquece; siempre lo estuvo, la
convivencia con una persona “loca” la
enfermo, el hecho de que la actriz no le
hable y patentizar la nada hizo que se
enfermara, ¢se mimetizo con ella?
Podriamos planearnos también la
incognita de saber quién es la paciente
y quién la enfermera, puesto que
quizas haya sido una puesta en escena
para confundirnos, y sea una suerte de
experimento el hacerle creer a Alma
que ella es la sana, cuando en realidad
es la “loca”. Por momentos el
espectador duda de quién es quién.
Esta confusion es lograda gracias a los
primeros planos de ambos rostros que
se confunden una y otra vez, se
aproximan y se alejan.

Sin dudas el vinculo generado entre
ellas es sumamente danino, la
enfermera le manifiesta a la actriz su
carifo, su amor, para luego tratarla de
malvada y arrogante, y esta
contradiccioén en sus emociones es una
muestra mas del gran conflicto que
atraviesa la protagonista, en este
devenir entre polos opuestos.

Afuera de la casa el verano parece
haberse ido, hay viento y las
protagonistas cambiaron su atuendo
veraniego por ropa negra y abrigada,
estableciéndose = una  suerte de
paralelismo psico-cosmico; el adentro
se ve reflejado en el afuera, y viceversa.
Una noche Alma oye a un hombre
afuera llamado a Elisabet y descubre
que era “Mr. Vogler”, el esposo de la
actriz, quien confunde a la enfermera
con su esposa, ella le dice que esta
equivocado, sin embargo, contindan la
conversacion al punto tal de mantener
relaciones sexuales. Durante el didlogo
entre Alma y Vogler, aparece Elisabet
en el encuadre y los rostros se
confunden, siendo la actriz la que guia
a la enfermera a su encuentro con el
esposo. En este instante Alma adopta
la personalidad de su paciente, nos

preguntamos si Elisabet es realmente
ella y Alma su alter ego, al estilo de “Sr.
Hyde y Dr. Jekyll™4, o quizas Vogler
nunca se aparecio y es producto de su
imaginacion, manifestindose indicios
que nos llevan de un lado a otro, entre
la locura y la sanidad.

Otro indicio de esta confusion entre los
dos personajes es su vestimenta, ellas
aparecen vestidas de negro, esto lo
podemos ver en una conversacion
donde el tema principal es la
maternidad, la cual puede ser o no
deseada, y el deber implicito de amar
al hijo, en este momento Alma
comienza un monologo donde le dice a
su paciente que quiso abortar a su hijo
pero no lo hizo, que en realidad lo odia
y que desed6 su muerte, relatando las
vivencias de Elisabet quien parece
asentir lo que escucha y sufrir con el
relato. Este didlogo se vuelve a repetir
inmediatamente, en una suerte de
continuo devenir; esta idea planteada
por el estoicismo y retomada por el
filésofo F. Nietzsche en su obra “La
Gaya Ciencia™, donde sostiene que los
hombres debiamos vivir la vida como
si ésta fuera a repetirse una y otra vez
sin cesar en un eterno devenir circular,
en el cual no solo los hechos se repiten
una y otra vez, sino también los
pensamientos y los sentimientos, de
forma infinita e inagotable. Este
monologo que se vuelve a repetir de
forma idéntica, también trayéndonos
reminiscencias del mito de Prometeo,
quien, a causa de haberle robado el
fuego a Zeus, fue castigado
mandandole un aguila para que se
comiera su higado cada noche; como si
ese relato fuera un castigo que viene a
recordarle que no ama a su hijo, una y
otra vez, siendo Alma quien la juzga y
la condena. Los rostros de las
protagonistas se confunden

4 Personajes de la obra de: Stevenson, Robert Louis
(2006). El extrafo caso del doctor Jekyll y Mr. Hyde
y otros relatos de terror. Madrid: Valdemar.

5 Nietzsche, Friedrich. (2015). La Gaya Ciencia.
Barcelona: Brontes.
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nuevamente, formando un solo rostro
con las mitades de cada una de las
caras, donde Alma senala “no soy ta,
yo amo”.

Al finalizar la pelicula la enfermera
toma nuevamente su rol, desde su
vestimenta hasta su actitud, comienza
a golpear a su paciente, mencionando
“nuestro, nosotros, mio...”,
nuevamente ese limite entre el “otro” y
el “yo” del que tanto habla Sartre en su
obra “El ser y la nada™®, acompafiado
del sentimiento de nausea que
menciona Alma en este mondlogo. “La
nausea”™ es el titulo de la primera
novela filos6fica de Sartre, donde
justamente  hace referencia al
sentimiento de angustia que genera,
por ejemplo, el saber que somos seres
finitos y que vamos a morir. La
enfermera se lastima y le da de tomar
su sangre a ella, en una clara referencia
al vampirismo, donde la paciente en
un momento de éxtasis toma de Alma
su sangre. La enfermera hace que la
actriz repita “nada”, y lo dice en voz
alta, hablando por segunda vez,
haciendo patente un nihilismo
propiamente humano.

Deleuze en su libro “La imagen en
movimiento™®, seflala que Bergman es
el director que mas hincapié hizo en la
relaciéon entre cine-rostro y primer
plano; y aqui podemos ver como el
autor sefala rasgos de una filosofia
esencialmente existencialista, el rostro
humano en primer plano patentizando
la existencia, imponiendo un mutismo
casi absoluto de aquel personaje que
no quiere comunicarse, perdiendo su
individualidad, mezclandose con el
otro, quien a la vez constituye su
propia subjetividad.

16 Sartre, Jean-Paul (1961). El Ser y la Nada. Buenos
Aires: Iberoamericana.

'7 Sartre, Jean-Paul (2011). La nadsea. Espafia:
Alianza.

8 Deleuze, G. (1983). La imagen en movimiento.
Estudios sobre cine 1. Barcelona: Paidos.

J. Paul Sartre hablaba de 1la
importancia del “otro” como aquel que
no soy yo, pero que a la vez es
necesario para que el yo se pronuncie;
Deleuze menciona que en “Persona”,
Bergman plantea la dualidad que nos
hace preguntarnos si los dos
personajes protagonicos, son uno solo
desdoblado o si son dos personas que
compartian rasgos de personalidad y
fisicos desde antes de conocerse, o que
se parecen ahora, a raiz de su vinculo;
indicando lo inatil de  este
planteamiento, puesto que el primer
plano nos lleva a un lugar donde ya no
existe el “individuo”. El primer
plano-rostro es, a la vez, la cara y su
borramiento®, aparecen asi el miedo
al vacio, a la ausencia y un rostro
enfrentando a la nada.

A modo de conclusidn.

“Persona” pareceria ser una pelicula
experimental, donde aparecen cAmaras
filmando, imaigenes de muy corta
duracién, que al parecer no tendrian
vinculo directo con el argumento,
actrices que miran a la camara en
primerisimos primeros planos, un film
donde solo una de las protagonistas
habla, en monoélogos extensos, un film
donde los escenarios son minimalistas,
abstractos, donde la decoracién y los
colores son muy escasos, de modo tal
que nada pueda distraernos del
contenido de la narracion. Un
argumento que se basa en los
sentimientos y emociones de las
protagonistas, que toca temas como la
maternidad, la muerte, la angustia, el
aborto, la sexualidad, el odio, el amor,
la  dualidad del otro como
constituyente de mi propio yo, la
locura y la sanidad, entre otros. Por
otro lado, hay un gran trabajo de
edicion de las imagenes superpuestas
de los rostros, que logran mostrar a la

% Ibidem, pag. 148.
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perfeccion ese sentimiento de dualidad
y confusion, con tomas donde uno de
los rostros aparece como figura y el
otro como fondo.

Sin dudas como senalaba el director, es
una pelicula que debe ser sentida méas
que entendida, aunque considero
personalmente que la experiencia
estética es una mezcla de las dos, si es
que podemos separar sentimiento de
raciocinio; precisamente el hecho de
no poder comprenderla en su

totalidad, siguiendo una légica
tradicional bivalente hace que sea
necesario desdoblarnos, hacer el
esfuerzo por aceptar la contradiccion,
la dualidad, y esto es lo que la hace
maravillosa, no solo por el relato
narrativo sino por la forma en la que
estd contado a través del trabajo
filmografico

Para seguir leyendo:

Estudios sobre cine 1. Barcelona: Paidos.
Tagariello, D. (2019). Persona, una pelicula
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Zizek y Los Simpsons. Una reflexion en torno a la violencia
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Resumen: este trabajo pone en relacion dos matrices explicativas centrales de la
época actual: el pensamiento de Slavoj Zizek y la serie televisiva Los Simpsons para
criticar y reflexionar el contexto de violencia generalizada que enfrenta la
humanidad. Para ello, empleamos las categorias zizekianas de violencia subjetiva,
objetiva y divina a fin de explicar como se configura lo que suponemos que es la
realidad, como se determina la forma en que nos relacionamos con las diversas
manifestaciones de la violencia y como, conscientemente o no, las ejercemos. Para tal
proposito, la aguda perspectiva simpsoniana nos permitira mostrar coémo la violencia
se hace presente en la cultura y en las relaciones sociales.

Palabras clave: violencia, subjetiva, objetiva, divina, realidad.

Zizek e Os Simpsons. Uma reflexao sobre a violéncia

Resumo: este trabalho relaciona duas matrizes explicativas centrais da era atual: o
pensamento de Slavoj Zizek e a série televisiva Os Simpsons para criticar e refletir
sobre o contexto de violéncia generalizada que a humanidade enfrenta. Para fazer
isso, usamos as categorias Zizekianas de violéncia subjetiva, objetiva e divina para
explicar como o que assumimos ser a realidade é moldado, como determinamos
como relacionamo-nos com as varias manifestacoes de violéncia e como,
conscientemente ou ndo, nés as exercitamos. Para tanto, a agucada perspectiva
simpsoniana permitird-nos mostrar como a violéncia est4 presente na cultura e nas
relacoes sociais.

Palavras-chave: violéncia, subjetivo, objetivo, divino, realidade.

Introduccion producciones culturales mas

Para nadie es un secreto que Slavoj
Zizek es uno de los filésofos mas
mediaticos y reconocidos de nuestra
época; aun asi, apelativos como “el
Elvis Presley de la teoria de la cultura,”
“el mas peligroso filosofo de nuestro
tiempo” o “el chico malo de la
filosofia”, dicen tampoco como
despreciar una serie de television como
motivo de analisis filoso6fico, ya sea por
el soporte mismo en que se presenta o
por las tematicas que aborda. Por ello,
en este trabajo pretendo replicar el
gesto Zizekiano y reflexionar sobre la
violencia a partir de una de las

emblematicas de los dltimos 30 afios:
Los Simpsons, ya que este programa
televisivo aporta una visién critica
(repleta de satira, parodia e ironia) de
“la vida moderna” que merece ser
tomada con seriedad, puesto que sirve
para ejemplificar como la violencia se
despliega inadvertidamente en la
cotidianidad hasta el punto de
convertirse en el registro fundante y
estructurador de la “realidad”, pensada
ésta en términos lacanianos.

Ahora bien, aunque el asunto de la
violencia ha constituido una de las
preocupaciones centrales en la obra de
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Zizek, comtnmente se desliza
subrepticiamente entre muchas otras;
en consecuencia, es necesario la
revision de su libro Sobre la violencia.
Seis reflexiones marginales, donde
expone de manera mas o menos
elaborada y explicita cual es su
concepto de violencia y, sobre todo,
que implicaciones politicas tiene
aceptar la dimensién ontoldgica de la
violencia. No parece exagerado
apuntar que para el fil6sofo esloveno la
violencia es una especie de “condicion
trascendental”, ontologicamente
constitutiva como expresion del deseo
mismo. Precisamente, es a través de la
violencia como podemos dar cuenta
del mundo, pues éste nunca se nos
presenta “tal como es” de forma
espontanea, sino en funcion de “la
mirada que lo obliga a mostrarse”, del
deseo que quiere lo otro tanto como
ser deseado por ese otro.

Asi pues, el objetivo de este trabajo es
analizar los conceptos de violencia
subjetiva, violencia objetiva y violencia
divina en Zizek a través de algunas
escenas memorables de Los Simpsons,
con la finalidad de mostrar como la
violencia, en  cuanto  practica
social-historica-politica-cultural,  se
introduce en todos los ambitos de
nuestra vida hasta el punto en que su
presencia resulta tan sutil como
constituyente de nuestra realidad.

Para elloo en primer lugar,
abordaremos la problematica del
sujeto a partir de la critica que Zizek
realiza a lo que denomina como
“pensamiento posmoderno”, que se
caracteriza por la reduccion del
horizonte de experiencia del sujeto a
las condiciones historicas que lo
determinan, procedimiento explicativo
que obtura su dimensién ontologica y,
con ello, la posibilidad de pensar lo
humano mas allda del determinismo
historicista.

Posteriormente, a partir de Ila
distincidon entre violencia subjetiva y

violencia objetiva analizaremos la
causa por la cual sus manifestaciones
“concretas” tienden a volverse cada vez
mas difusas y andnimas, segin se
tornan mas ubicuas y mas brutales. Se
trata, pues, de reflexionar desde esa
violencia visible, practicada por un
agente reconocible y “condenable”,
hasta aquella que todos ejercemos,
fundamental e irreflexivamente, en el
nivel simbélico propio del lenguaje y
de los ambitos que éste configura,
como nuestros sistemas politicos,
culturales y econdmicos. Aqui, la
hipétesis que subraya Zizek es que la
violencia subjetiva so6lo se hace patente
cuando interrumpe o trastoca algo asi
como un “estado normalidad” que esta
fundado en una violencia sistémica que
configura  dicho  horizonte de
normalidad.

Finalmente, examinaremos la
concepcion de violencia divina, que
Zizek recupera de Walter Benjamin,
para pensar si existen alguna
posibilidad de clausurar o eliminar esa
violencia sistémica, mitica en términos
benjaminianos, como trance hacia un
mundo radicalmente distinto al
nuestro y a todos aquellos que somos
capaces de imaginar desde nuestro
emplazamiento contemporaneo. A
partir de la replica que el filo6sofo
esloveno hace a Peter Sloterdijk y su
lectura del resentimiento como motor
de la vida psiquica y de la propia
historia de occidente, reflexionaremos
en torno a la importancia de mantener
el resentimiento como agente de
cambio, hasta vislumbrar una posible
salida del problema a partir de la
figura de Homero Simpson, el
acontecimiento y su decisién soberana.

Subjetivacion y subjetividad: el
problema del sujeto

En un especial de terror de Los
Simpsons (“La casita del horror VII”)
se muestra un presente distopico en el
que una raza extraterrestre encabezada
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por Kang y Kodos usurpan el lugar de
los candidatos presidenciales, de 1994,
Billl Clinton y Bob Dole con el fin de
conquistar a la “nacién méas poderosa
del mundo”. Los extraterrestres
“bioduplicados” participan del proceso
electoral revelando a los electores una
verdad evidente “da lo mismo por cual
de los dos hayan votado, de cualquier
forma, su planeta ya esta condenado,
bien condenado”, espeta un exaltado y
falso Dole. En el debate final, Homero
intenta mostrar a la audiencia “la
verdad”: ambos contendientes son
unos  “repugnantes reptiles del
espacio”, ellos aceptan la verdad sin
mayor reparo, sabedores de que en un
sistema bipartidista deben votar por
alguno de los dos. Entonces, la voz
critica del profesor Skinner se escucha
para plantear la opcion de votar por un
tercero, a lo que Kang replica:
“adelante, echen su voto a la basura”.
Las elecciones se llevan a cabo y Kang
es electo como presidente,
estableciendo  un  sistema de
esclavismo en el que los ciudadanos
son forzados a construir un arma de
rayos para destruir un planeta
enemigo; ante la queja de Marge, que
reprocha la finalidad de esta tarea, un
apesadumbrado Homero responde: “y
a mi qué me dices; yo vote por Kodos”.

Mas alla de la comicidad con la que el
episodio denuncia la imposibilidad de
escuchar “la verdad”, incluso cuando
se muestra de la forma mas evidente,
lo importante es cuestionarnos por qué
un mundo que suponemos
radicalmente distinto al que
conocemos, no podemos dejar de
imaginarlo bajo las mismas
determinaciones que configuran el
nuestro: democracia y capitalismo.

Paraddjicamente, para Zizek la

respuesta estd en el “historicismo
posmoderno” que a partir de 1968*° se

2 7izek ha emprendido un enfrentamiento explicito
contra el pensamiento del “Mayo francés”,
encabezado por teéricos como Foucault, Deleuze y

convirtid en el movimiento
politico-intelectual-cultural de mayor
relevancia en el mundo occidental.
Este posmodernismo se refiere a la
tendencia a explicar todos los
problemas politicos y sociales por
conducto de las relaciones historicas
de poder que les han dado origen
(aqui, la circularidad de la premisa es
clara); se trata de un reduccionismo
historicista que postula a la historia
como el tUnico escenario para el
despliegue de la experiencia humana,
lo que supone ignorar las condiciones
ontoldgicas de lo humano, es decir, ese
“resto” o “exceso” que se resiste a ser
simbolizado en los procesos de
subjetivacion de los que hablaba
Foucault. ¢Cudl es esa dimension
no-histérica que es obturada desde la
perspectiva historicista, y que para
Zizek sustenta la  estructura
trascendental del sujeto? A partir de
cierta recuperacion del cartesianismo,
el filosofo esloveno plantea la
necesidad de recuperar ese momento
de locura, de zozobra, de
incertidumbre, de duda, del cogito,
pues este “es un sujeto dislocado,
escindido, que encuentra  sus
condiciones de posibilidad en la
estructura interna del deseo, en la
pulsion de muerte.” (Gémez-Castro, S,
2015: 26). La falta constitutiva del
sujeto de la que habla Zizek,
recordando a Lacan y Freud, es la
imposibilidad de cumplir con el
imperativo socratico del “conocete a ti
mismo”, de saber quién es realmente,
pues cualquier intento que aquél
emprenda para lograrlo siempre
dependera del otro, ya que esta inscrito

Derrida, que se concretiz6 en los “nuevos
movimientos sociales” que acogieron las causas del
feminismo, la ecologia, el decolonialismo, la
multiculturalidad, etc. La critica del filésofo
esloveno sefiala que los movimientos libertarios, en
general, y la juventud, en particular, ganaron
perdiéndolo todo, pues ahora la dominaci6én no
viene sb6lo de fuera, ahora es interior, surge
entonces un nuevo “significante Amo”: el
posmodernismo.
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en esa forma inaprensible de Ila
otredad que es el lenguaje: el sujeto es
como una intranquilidad deseante
incapaz de saber si su deseo proviene
de él o del otro.* De ahi, que para
Zizek la conclusion de la duda
cartesiana no es “pienso luego existo”,
sino “me desean luego existo”;** atn
mas, cuando el sujeto se asoma a su
interior para encontrar su “nucleo
constitutivo”, su subjetividad, lo Gnico
que encuentra es el vacio mas abisal.

En este sentido, para Zizek, la
indagaciéon kantiana representa un
punto de inflexion en la historia de la
filosofia que no tiene que ver con la
lectura académica segtin la cual “el giro
copernicano” de Kant consisti6 en
describir las condiciones bajo las
cuales “la realidad” se aparece a la
conciencia, sino en mostrar como el
sujeto se construye alrededor de ese
vacio  constitutivo que irrumpe
rasgando el tejido del ser. En esto
radica, justamente, el caracter
trascendental de la estructura
subjetiva. Sin embargo, Kant, al igual
que Descartes, no dio el paso decisivo
para declarar la cosa-en-si, “la
realidad”, como una ilusion mas, sino
que intentando salvar la completud
ontolégica de un universo creado, la

*' Gémez-Castro aclara la condicién ontolégica del
sujeto de la forma siguiente: “el sujeto cartesiano
nunca sabe si aquello que desea, lo esta deseando él
mismo o lo desean los otros, pues su Unica certeza
radica en el hecho de no saber lo que desea. Es
sujeto de una certeza que no se funda en el orden
del pensamiento, sino en el orden del deseo. Es
sujeto de un deseo cuyo objeto nunca podra
determinar sino tan sé6lo a través de la mirada de los
otros. Como bien lo vio Lacan: el sujeto no es aquel
que desea automéaticamente, sino aquel que es
deseado por el deseo de los otros.” (Gémez-Castro,
S, 2015: 26).

** Por ello, toda indagacion sobre la ontologia
humana es un cuestionamiento politico-ético, pues
“entrafia una ética que ya no niega la
monstruosidad latente del ser humano, la
dimension diabdlica que exploté en fenémenos
usualmente recogidos por el nombre-concepto
«Auschwitz», sino que la tiene en cuenta sin
temores; una ética todavia posible después de
Auschwitz, por parafrasear a Adorno. Para Lacan,
esta dimensiéon inhumana es, al mismo tiempo, la
base tiltima de la ética” (Zizek, 2008b: 172).

declara como incognoscible: un
sustrato independiente al sujeto, del
cual so6lo se puede dar cuenta a través
de la experiencia. Por ello, a fin de
atajar el horror vacui que le produce
estd condicion ontologica, el sujeto
busca incansablemente reconocerse en
las distintas posiciones de sujeto que
se producen en la mediacion con los
otros; la conclusion que se deriva de
esta postura es que la subjetividad no
es mas que un espectro compuesto de
ilusiones/ideologias tan irrenunciables
como necesarias.

Un ejemplo de esto sucede en el
capitulo “Lisa la iconoclasta”, en el que
la pequefia nifia Simpson descubre que
Jeremias Springfield, fundador de la
ciudad, en realidad era un pirata y
asesino, que incluso intent6 matar a
George Washington, cuyas bajezas
fueron confesadas por él mismo: “hago
esta confesion para que mi ruindad
persista después de que mi cuerpo
sucumba a la difteria infecciosa que me
invade”. Debido a tal descubrimiento,
Lisa emprende una serie de acciones
para denunciar la corrupcion de este
personaje, pero justo en el ualtimo
momento, cuando tiene la oportunidad
de revelar a todos los pobladores “la
verdad” ella decide callar y se limita a
sentenciar laconicamente “Jeremias...
era grande”. La pregunta obligada es
¢por qué Lisa decidi6 guardar este
secreto, por qué decidié enterrar este
“cadaver” junto a la pila de restos que
se alza “ruina sobre ruina hasta el
cielo”?

La respuesta obvia remite a una
leccibn moralizante: la figura, el
imaginario, de Jeremias Springfield es
demasiado importante para los
habitantes, pues su mito “encarna” los
mejores valores y sentimientos de la
comunidad, la cual, desde luego, no
estd “preparada” para conocer “la
verdad”; ésta es justo la forma
democratica  “postideologica” que
Zizek denuncia, la cual acepta que “un
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poco de corrupcion es la mejor defensa
contra una gran corrupciéon” (2008b:
105). En efecto, se trata de una postura
politica®® que afirma un tipo de
“verdad”** conservadora que pretende
renunciar a cualquier antagonismo
social,® pero acepta el sacrificio de sus

23 Se trata de la postpolitica que ZiZek define como
aquella en que “el conflicto entre las visiones
ideoldgicas globales, encarnadas por los distintos
partidos que compiten por el poder, queda
sustituido por la colaboracion entre los tecndcratas
ilustrados (economistas, expertos en opini6on
ptblica...) y los liberales multiculturalistas:
mediante la negociaciéon de los intereses se alcanza
un acuerdo que adquiere la forma del consenso mas
o menos universal. De esta manera, la postpolitica
subraya la necesidad de abandonar las viejas
divisiones ideoldgicas y de resolver las nuevas
problematicas  provistos de la  necesaria
competencia del experto y deliberando en funciéon
de las necesidades y exigencias puntuales de la
gente” (Zizek, 2010:33).

*4 Es interesante como la ideologia del “fin de las
ideologias”, que surgi6 a partir de los cambios
politicos, sociales, culturales y econémicos que
sucedieron después de 1968, se enfrenta
directamente contra la idea de que exista una
verdad unica, mientras que defiende una pluralidad
que diluye todo intento por unificar las luchas
sociales y relativiza la importancia de cada una. De
ahi que Zizek afirmara que “en nuestra era
posmoderna de «propiedades emergentes», de
interaccion cadtica de subjetividades multiples, de
interaccion libre y no de jerarquia centralizada, de
multitud de opiniones y no de una sola Verdad, la
dictadura jacobina ya «no es de nuestro gusto»
(palabra esta ltima, «gusto», a la que se debe dar
todo su peso histérico, puesto que expresa una
disposicion ideologica basica). ¢Cabe imaginar una
cosa mas ajena a nuestro universo de libertad de
opini6én, de competencia mercantil, de interaccion
pluralista némada, etc., que la politica de la Verdad
(con «V» mayuscula, por supuesto) de Robespierre,
cuyo objetivo manifiesto es «devolver el destino de
la libertad a las manos de la verdad»?” (ZiZek,
2008b: 165).

% Antagonismo social que no es més que expresion
de un antagonismo maés originario, primitivo, que
constituye la condition humanine: la fisura que
trastoca la imperturbabilidad del ser, de la
naturaleza, a partir de la irrupciéon de ese que la
tradicion filosofica ha denominado como “espiritu”,
“alma”, “pensamiento”, “conciencia”, “subjetividad”,
“mente”, etc. Aqui habria que advertir con Zizek que
“los mayores asesinos de masas y los holocaustos
siempre han sido perpetrados en nombre del
hombre como ser armoénico, de un Hombre Nuevo
sin tension antagonica.” Por ello, siguiendo a
Ernesto Laclau y a Chantal Mouffe, afirma que
“toda soluciéon es provisional y temporal, una
manera de posponer una imposibilidad
fundamental. Hay que tomar, asi pues, el término
que ellos usan de «democracia radical» de un modo

“mejores hombres”, el de los
intelectuales en este este caso, quienes
son capaces de llevar a cuestas la
verdad, por mas ominosa que ésta sea,
“confirmando asi el mito fundador de
la comunidad. La logica sacrificial se
reafirma asi como la condicion de la
comunidad, su lazo secreto” (Zizek,
2009: 37). Pero el correlato es aiin mas
perturbador, ya que admite a la
mentira como fundamento del orden
social, como si la verdad derrumbara
los fragiles cimientos de la peculiar
sociedad springfieldiana. Asi pues,
podriamos preguntarnos ¢si acaso lo
que Lisa se retisa a reconocer en la
confesion de Jeremias Springfield mas
que el fin del mito fundador del pueblo
y de la quiebra moral que ello
supondria, es ese fondo sobre el que
construimos y estructuramos nuestra
realidad: la violencia?

Sobre la violencia subjetiva y
objetiva
Para ZiZek existen dos tipos de

violencia: la subjetiva y la objetiva, las
cuales

no pueden percibirse desde el
mismo punto de vista, pues la
violencia subjetiva se experimenta
como tal en contraste con un fondo
de nivel cero de violencia. Se ve
como una perturbacion del estado
de cosas “normal” y pacifico. Sin
embargo, la violencia objetiva es
precisamente la violencia inherente
a este estado de cosas “normal”. La
violencia objetiva es invisible puesto
que sostiene la normalidad de nivel
cero contra lo que percibimos como
subjetivamente  violento  (ZiZek,
2009: 10).

algo paraddjico. Es precisamente no «radical» en el
sentido de democracia pura y verdadera. Su caracter
radical implica, en cambio, que unicamente
podemos salvar la democracia tomando en cuenta
su propia imposibilidad radical” (Zizek, 2008a: 28
y 29).
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Aun mas, esa normalidad incluso
determina lo qué vemos y, sobre todo,
como lo vemos, es ese fondo
inadvertido que explica los estallidos
de lo que consideramos “violencia
irracional”; esta consideracion es
manifiesta cuando vemos como la
chusma springfieldiana decide salvar a
Timmy O’Toole cuando supuestamente
cae en un pozo destapado (en el
capitulo “Bart y la radio”), pero no a
Bart cuando él es quien realmente vive
dicha situacion: existe un orden de
representacion que no sélo determina
qué vemos, sino también como lo
vemos que se hace evidente cuando
una consternada Marge pregunta al
jefe de la policia “Me esta diciendo que
la ciudad no pagara por rescatar a un
nifno” y Gorgory responde “Bueno, lo
habrian hecho por Timmy, la gente lo
amaba, pero su hijo..., bueno, eh, nos
hizo ver a todos como tontos.” Se trata
de un orden cuya gramatica es la
propia violencia, pues constituye ese
fondo sobre el que configuramos
nuestro horror y simpatia cuando ella
irrumpe la realidad. La consecuencia
es manifiesta a la vez que
perturbadora: “la muerte de un nifio
palestino de Cisjordania, por no
mencionar un israeli o un
estadounidense, vale para los medios
mil veces mas que la muerte de un
congoleno desconocido” (Zizek, 2009:
11).

En efecto, la violencia subjetiva es
aquella violencia burda (de crimen y
terror) que se incrusta en los cuerpos,
que hiere, que tortura, que hace
sangrar, que encarcela, que hace
desaparecer, que mata; se trata de una
violencia que es visible en sus
manifestaciones e identificable quién
la infringe. En Los simpsons podemos
encontrar un sinfin de ejemplos de este
fenomeno: el cuerpo policial de
Springfield, los brabucones de la
escuela primaria, el jefe explotador de
la planta de energia nuclear, el

maleante que tiene por oficio, o por
pasatiempo, asaltar el Kwik-E-Mart, la
propia pataneria de Homero, etcétera;
“estamos ante el mal bdsico, el que
surge del desequilibrio mas elemental
entre el yo y la jouissance, de la
tension entre el placer y el cuerpo
extrano de ese gozo” (Zizek, 2010: 37).
Se trata, pues, del “cortocircuito”, la
dislocacibon mas primitiva en la
relacion del sujeto con la causa-objeto
de su deseo, por el cual esta se le
presenta como manteniendo un
vinculo privilegiado con “el otro” (el
judio, el migrante, el indigente, el
freak, etc.), bien porque éste ya nos la
ha quitado o bien porque representa la
amenaza de quitarnosla que impulsa al
sujeto a concentrarse no tanto en
alcanzar la satisfaccion de su deseo
como en destruir aquello que
obstaculiza (o aparenta obstaculizar)
su consumacion.

Aun mas, lo que provoca la envidia no
es que el otro tenga la posesién del
objeto, es el hecho de que él sea capaz
de gozar con dicho objeto; por lo tanto,
la finalidad de la violencia es destruir
la facultad que el otro tiene de gozar;
se trata de destruir el deseo mismo.
Esto explicaria por qué las violencias
explicitas  provocan un  efecto
antitedrico (que consiste en reaccionar
sentimental o moralmente frente a la
violencia) que impide el juicio critico
sobre ellas, pues se concentran en la
estéril empresa de lanzar el “llamado
humanitario” que clama para evitar
que estas situaciones vuelvan a
repetirse.

Un ejemplo cabal de esto se da en el
episodio “Basura de titanes”, en el que
Homero contiende en las elecciones
para ocupar el puesto de comisionado
de Dbasura. Como parte de su
desquiciada campafia politica, Homero
invade un escenario en el que el grupo
irlandés U2 interpreta “Pride (In The
Name of Love)”; después de un
absurdo discurso para ganar electores,
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Homero es sacado del escenario por
los guardias de seguridad; en seguida,
U2 reanuda su actuacién y en las
pantallas de fondo se observa a
Homero ser golpeado por el equipo de
seguridad mientras se escucha cantar a
Bono “In the name of love / What
more in the name of love?” En esta
escena podemos advertir como la
violencia concreta se desdibuja o
pierde importancia cuando aquello que
la sustenta, la violencia sistémica, no
convoca a su repudio; en efecto, si el
espectaculo de la mercancia cancela el
“llamado humanitario” es debido a que
la estructura de los procesos
materiales sociales no permite “ver” la
violencia en tanto que ésta no se
relaciona con nuestro deseo, o bien,
porque este acto cumple el objetivo de
eliminar “el obstaculo” que impide su
cumplimiento.

En cambio, el concepto de “violencia
objetiva” se refiere a ese nucleo
constitutivo que determina la
estructura de los procesos materiales
sociales, lo cual se expresa por medio
de un conjunto de practicas, discursos,
imaginarios e ideas que los sujetos
adoptan sin percatarse, que los
constituye como tales, al punto de
volverse irreconocibles para ellos; en
consecuencia, puede decirse que

esta violencia ya no es atribuible a
los individuos concretos y a sus
“malvadas” intenciones, sino que es
puramente “objetiva”, sistémica,
anonima. Aqui se halla la diferencia
lacaniana entre la “realidad” y lo
“real”: la “realidad” es la realidad
social de las personas concretas
implicadas en la interaccion y en los
procesos productivos, mientras que
lo “real” es la logica espectral,
inexorable y “abstracta” del capital
que determina lo que ocurre en la
realidad social (ZiZek, 2008a: 23 y

24).
Con gran agudeza, el capitulo “Sélo se
muda dos veces” nos muestra hasta

que punto somos capaces de despojar a
los sujetos de su calidad de “humano”,
de orillarlo hasta la nuda vida,
mientras el capital  contintge
“financieramente sano”. En este
episodio, Homero obtiene un nuevo
trabajo en las Empresas Globex que le
ofrecen “un sueldo méas que
impresionante y mas prestaciones para
él y su pareja”, el inico “problema” es
que la familia tendria que mudarse a la
paradisiaca ciudad de Arroyo
Cipreses; para convencer a su familia,
Homero les muestra wun video
promocional en el que se subrayan las
comodidades de vivir en ese lugar y
como alli si se resolvieron los
problemas que aquejan a otras
capitales que “no funcionan”, es decir,
convertir los predios y locales
abandonados en comodas y elegantes
cafeterias y los depdsitos de basura en
carritos ambulantes de venta de café;
mas aun, erradicar la presencia de los
individuos desechables, los
desposeidos, los parias, para sustituirla
por “otros objetos” mas agradables y
utiles, como unos flamantes buzones
de correo. En efecto, esta violencia es
objetiva porque para nosotros tiene el
mismo grado de “realidad” que el aire,
que una piedra, que un lago o que el
sol mismo; es un “hecho objetivo”
respecto del cual es absurdo buscar
culpables y asignar responsabilidades.

Se trata de wun procedimiento
ideologico paraddjico, donde la
concrecion de las personas es
sustituida por la maxima abstraccion:
la pura espectralidad de la mercancia
(Ia macroeconomia de los paises, las
inversiones bursatiles 0 las
criptomonedas son algunos ejemplos
de ello), a la par que aquéllas suponen
relacionarse con agentes “reales”, de
“carne y hueso”. En el mismo episodio,
la familia pasea placidamente por el
centro comercial, donde encuentran
una vidriera de articulos deportivos de
coleccion (elocuente llamada The
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Spend Zone), entre los que Homero
identifica el sombrero de Tom Landry,
sin embargo, rapidamente cae en la
cuenta de que esta mercancia esta
envuelta en un aura aparentemente
inconquistable, en “una lejania por
cerca que pueda estar” como advirtiera
Benjamin, pues “solo los ejecutivos con
grandes salarios, como yo, pueden
comprar esas cosas’. El juego
especular es claro, Homero sblo puede
entender cual es su lugar en el orden
social cuando la mercancia se lo
confirma: “ioh!i Como yo! Yo soy «un
como yo»”.

Sobre la violencia divina

De acuerdo con ZiZek, la violencia
divina debe entenderse como una
irrupcion de la justicia mas alla de la
ley, es decir, del orden de lo humano,
como el “terror revolucionario” por el
que clamaba Robespierre. Se trata de
una violencia que en algin sentido es
inexplicable o que, al menos, rechaza
el intent6 de desentranar el “sentido
profundo” de los acontecimientos, esa
arrogancia teleologica, y muchas veces
obscena, de inscribir la barbarie
humana en el “plan divino”. Ahora
bien, es preciso reconocer que la
violencia divina no es “la violencia
terrorista ejercida por los
fundamentalistas religiosos de hoy,
que pretenden actuar en nombre de
Dios y como instrumentos de la
voluntad divina, aun cuando la
cobertura mediatica nos_induzca a
saltarnos tal asociacion" (Zizek, 2009:
219). La violencia divina no surge de la
piedad, aunque sea en su sentido méas
pervertido, sino del resentimiento, de
la denuncia incesante de la injusticia;
después de todo, la cuestidén es équé
prerrogativa tenemos para perdonar
las injusticias cometidas, mas adn si no
somos las victimas e incluso si lo
fuéramos? Por ello, Zizek se enfrenta a
esa comprension de la moral cristiana
que obliga a “poner la otra mejilla”

frente al agravio, frente al crimen, ya
que el perdon de los pecados que se
logr6 a través del sacrificio de Cristo
solo puede concluir con la
exacerbacion de la culpa (la
constituciéon del superyo) como la
acumulacién de una deuda impagable;
¢acaso no es este el gesto de un Dios
sadico, mas que vengativo? Frente a la
injustica, la postura zizekiana nos
conduce a afirmar una “suspensiéon
politica de la ética”, o bien, a asumir
una ética radical, en la que la respuesta
justa, adecuada, apunta a la venganza.

¢Como  aparece entonces el
resentimiento auténtico en este
proceso? En tanto término
suplementario de la triada de
castigo (venganza), perdon y olvido,
surge como la Unica postura
auténtica que puede adoptarse
cuando nos enfrentamos a un
crimen tan monstruoso (el asesinato
de los judios europeos a manos de
los nazis) que las tres primeras
posturas pierden su impacto. Uno
no puede perdonar y mucho menos
olvidar tal acto, pero tampoco puede
castigarlo adecuadamente (Zizek,
2009: 230).
Sin embargo, conviene advertir que
este resentimiento no es una
determinacion psicolégica de ningin
tipo, antes bien, es una actitud
existencial que se sitia “méas alla del
bien y del mal”, fuera de la ley, y que
nos confronta con ese resto de libertad
inalienable sobre el que se sustenta
nuestra vida en el mundo.?® He aqui

26 A partir de su lectura del idealismo de Schelling,
Zizek asume que la libertad manifiesta la rasgadura
esencial del ser, en ese gesto que pasa de la pura
potencia al deseo que funda la subjetividad a partir
de su propia negacién, tal como Dios tuvo que
alienarse de si mismo, de ese fondo indeterminado
que era antes de la Creacion para poder consumar
dicho acto; esto es, transitar de una voluntad que no
desea nada a una voluntad que desea el
reconocimiento de si mismo. En efecto, “para poder
actuar libremente, la criatura debe identificarse con
el acto primordial y absoluto del creador, es decir,
que debe elegirse a si misma sin recurrir a una
razén dada por el mundo de lo Simbblico. Todo lo
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una clave importante para entender
qué es la violencia divina: ésta no
corresponde al Ambito del castigo, del
perdén o del olvido porque no quiere
restablecer el equilibrio de la justicia,
no tiene en miras el futuro, es apenas
un signo, una marca, de la injusticia,
por lo tanto, esti orientada hacia el
pasado®;lo que exige es no caer en la
“trampa hermenéutica” que busca
indagar el sentido oculto de su
acontecimiento.?® En lenguaje
benjaminiano, la violencia divina no es
medio, es pura manifestacién; en
consecuencia, la pregunta por las
circunstancias en las que el uso de la
violencia es legal y legitimo queda
cancelada.

Un ejemplo de la violencia divina lo
tenemos en el capitulo “El cometa de
Bart”, donde él es castigado por el
profesor Skinner debido a wuna
“travesura escolar”, el castigo consiste

contrario, el acto libre demanda una negaci6n
radical de todas las «razones», una ruptura con la
cadena de la causalidad de lo Simbdlico en la cual el
sujeto existe. No hay libertad sin este acto de
ruptura radical con el mundo en el cual ocupamos
una «posicion de sujeto»”. (Castro-Gomez, S, 2015:
39. .

* En otro lugar, Zizek aclara, en relaciéon con
diversas protestas multitudinarias en Europa y
América, que han marcado las primeras décadas de
nuestro siglo, que pueden identificarse como casos
de violencia divina, lo siguiente: “de estas protestas,
lo que més llama la atencion es la total ausencia de
perspectivas  utépicas  positivas  entre los
manifestantes: si el Mayo del 68 fue una revuelta
con una visién utopica, la de 2005 fue tan s6lo una
explosion carente de proyecto. Si el repetidisimo
tépico de que vivimos en una era postideologica
tiene algin sentido, es éste. Los manifestantes de
los suburbios de Paris no exigian nada en concreto.
Sélo insistian en que los reconocieran, basindose
en un resentimiento vago e inarticulado” (Zizek,
2016: 46).

28 Desde luego, la perspectiva de ZiZek es por deméas
peligrosa en la medida en que la violencia divina no
tiene “parametros” para determinar cuindo
realmente ocurre y como se la puede convocar; por
ello, él advierte que “no hay criterios «objetivos»
que nos permitan identificar un acto de violencia
como divino: el mismo acto que para un observador
externo es tan so6lo un estallido de violencia, puede
ser divino para los implicados en él. No hay un gran
otro que garantice su naturaleza divina. El riesgo de
interpretarlo y asumirlo como divino es lo propio
del sujeto: la violencia divina es el trabajo del amor
del sujeto” (ZiZek, 2009: 240).

en ayudar a este a monitorear el cielo
en busca de algin cuerpo celeste al que
pueda nombrar; por casualidad del
destino, Bart descubre un cometa que
a la postre terminard por dirigirse
directamente contra Springfield. Lo
interesante es que este
acontecimiento® abre la posibilidad de
pensar una violencia divina, “no
humana” en términos ZiZekianos.
Cuando Flanders, el vecino santurréon
de los Simpsons, es obligado por el
“democratico consenso” del pueblo a
abandonar su  propio  refugio
antibombas (él tnico de Springfield),
con el veredicto de que en un futuro
postapocaliptico lo tnico que no se
requeriria serian las tiendas para
zurdos, Homero (el instigador de tal
condena) es iluminado® y cae en
cuenta de la injusticia que han
infringido a su vecino y decide, de
forma soberana, acompafarlo en el
trance hacia la inevitable muerte; en
efecto, se trata de “una decision
(matar, arriesgar o perder la propia
vida) tomada en absoluta soledad, sin
la proteccién del Otro” (Zizek, 2008b:
169).3* Como Benjamin planted, la
violencia divina no exige el sacrificio,

29 7izek define lo que es un acontecimiento de la
forma siguiente: “algo traumatico, perturbador, que
parece suceder de repente y que interrumpe el curso
normal de las cosas; algo que surge aparentemente
de la nada, sin causas discernibles, una apariencia
que no tiene como base nada sélido” (Zizek, 2014:
16).

3° Tal vez no sea una extralimitaciéon usar este
término tan cercano a la tradicién de la mistica
cristiana, pues en el fondo esta iluminacion no es
algo que se busca o se produce, por el contrario, es
algo que se da, que acontece.

3! De acuerdo con la lectura del idealismo alemén de
7izek, un acto de libertad manifiesta la irrupcién de
lo que no es histérico en lo histoérico, esto es, la
experiencia de lo real que desquicia el universo de lo
simbdlico capaz de hacer “saltar el continuum de la
historia”, permitiendo la emergencia de aquello que
Badiou denomin6 como acontecimiento. El
verdadero acto de libertad, que en el fondo es un
acto de terror y de locura que no esta motivado por
“razones” o “estilos de vida”, manifiesta la irrupciéon
de ese sustrato pre-ontolégico que constituye al ser
mismo, su incompletud ontolégica. En
consecuencia, solo desde esta perspectiva es posible
comprender por qué en Zizek la ontologia es
politica y la politica es ontolbgica.
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pero si lo acepta. Homero alcanza a
Flanders, quien se dirigia hacia lo alto
de una montafia a esperar la llegado
del cometa, mostrando que es
justamente un acto de amor en el
instante de mayor peligro cuando toda
violencia fundadora y conservadora de
derecho queda suspendida, inoperante
en el momento de la destruccion
definitiva.

En efecto, la violencia divina es
“inhumana” a condicion de entender
las coordenadas que la hacen posible, a
saber, el sacrificio de todo aquello que
evita asumir la decisién desde la mas
absoluta y plena libertad, como
Homero que renuncia a su familia, que
supone que sobrevivira en el refugio
antibombas, y a los placeres de la vida
de los que est4 tan enganchado, como
la comida, la cerveza, la television o la
holgazaneria, para transitar por ese
camino que esta tan lejos de los vivos
como de los muertos.?* ¢Contra qué o
quién dirige su violencia divina?
Contra todo el pueblo de Springfield,
que Homero pas6 por una guillotina
simbolica que (por medio de su juicio:
“todos ustedes me dan lastima... y
asco”) los despoja de su supuesta
humanidad, revelandoles que su
existencia es apenas nuda vida, que su
esperanza en el futuro se sustenta en la
mera fe de sobrevivir, y los ultima
condenandolos a una eternidad de
culpa y de remordimiento.

Al final del episodio, la muchedumbre,
tras un breve “examen de conciencia”,
de manera “espontianea”, sube la

32 Zizek plantea este sacrifico en estos términos:
“desde luego, el precio de esta libertad es terrible: el
tinico modo de que el sujeto neutralice la culpa de
sacrificar su(s) objeto(s) mas preciados es
convertirse en el rey de los «muertos en vida»,
renunciar a todos los placeres e idiosincrasias
personales y dedicar toda su vida a destruir a
quienes lo forzaron a realizar ese sacrificio. Tal vez
sea esa «inhumana» libertad absoluta (en mi
soledad soy libre para hacer lo que deseo, nadie
tiene poder alguno sobre mi), unida a la sujecion
absoluta a una Tarea (el tinico propdsito de mi vida
es la venganza), lo que en el fondo caracterice al
sujeto revolucionario” (Zizek, 2008b: 177).

montafia para alcanzar a los dos
amigos y enfrentar con ellos su tragico
final. La poluciéon ambiental evita la
catastrofe, pues el comenta se
desintegra al contacto con la capa de
gases contaminantes quedando
reducido a un meteorito no mas
grande que la cabeza de un perro
Chihuahua; sin  embargo, este
desenlace parece regresarnos, de la
forma més abrupta, a ese estado de
violencia mitica en que “lo real” es
enterrado y, al mismo tiempo, es
sustituido por wuna fantasia que
permite que la ciudad regrese a su
“normalidad”: la violencia sistémica.
La colectividad, antes dispuesta al
sacrificio redentor, ahora exige el
sacrificio de aquello que, en su logica
ad absurdum, aparece como culpable:
el observatorio, la ciencia y el
conocimiento. Entre la muchedumbre
se oye decir a Moe: “vamos a quemar el
observatorio para que esto no vuelva a
pasar.” Desde luego, la pregunta que
surge es ¢por qué esta violencia no es
divina, por qué esta vox populi no
traduce la vox dei? La respuesta es que
esta muchedumbre enardecida no
proclama: fiat iustitia, pereat mundus,
sino que busca una “revolucion sin
revolucion”, esto es, desplegar la
violencia para que todo siga igual, para
evitar que la verdad los perturbe
nuevamente;3 aqui el trauma revela
que la muchedumbre, a diferencia de

33 Es interesante que esta resolucién, donde los
ciudadanos iracundos se movilizan
espontaneamente para destruir algo, se repita
constantemente en Los Simpsons como si la
violencia constituyera una forma de socialidad que
no soblo permite resolver los problemas de la
comunidad, sino que legitima el restablecimiento de
la vida normal cuando es alterada; de este modo, la
rabia ciega revela que su accion es en realidad una
reaccién, una revolucién que no pretende cambiar
nada realmente. Esto ya fue advertido de manera
contundente por el profesor Skinner, en el capitulo
“Bart de noche”, cuando la muchedumbre
springfieldiana, motivada por el “Comité de Higiene
Moral”, decide destruir la casa de burlesque para
restablecer las “buenas costumbres” y la decencia:
“iAh! No hay justicia como la de una turba
iracunda”.
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Homero, tiene un profundo miedo a la
muerte y, en una vuelta de tuerca por
deméas desconcertante para la “épica
amarrilla”, muestra que los habitantes
de Springfield no son mas que
“esclavos nietzscheanos”, en tanto que
Homero se muestra como el “Amo
hegeliano”, a saber, como “la figura de
la soberania, aquel que no teme a la
muerte, que estd dispuesto a
arriesgarlo todo” (Zizek, 2008b: 174).

Pero no nos desanimemos, pues, en
dltima instancia, seria un error creer
que del acontecimiento de la violencia
divina puede extraerse una ensefianza
moral o un momento de iluminacion
que nos permitira resolver los
antagonismos esenciales que padece
hoy la humanidad; como el propio
Zizek advierte: la leccibn mas
deprimente que nos queda es que
quizd no hay nada que aprender del
horror y el sufrimiento.>* Lo que es
cierto, es que todo juicio sumario que
pretende concebir la violencia como
algo “malo” de lo que debemos huir,
constituye una respuesta que mas que
visibilizar el fenomeno, contribuye a
esconderlo, cuando no, a normalizarlo.

En efecto, el anatema con que solemos
condenar a la violencia que ejercemos
y se ejerce sobre nosotros oculta los
mecanismos y consecuencias que la
violencia sistémica produce y soslaya
su ubicuidad en todo el espectro de las
relaciones sociales; asimismo, impide
que siquiera  consideremos su
dimensi6on proteica, esto es, la
capacidad que tiene la violencia de
provocar transformaciones en el modo
en que configuramos y comprendemos
nuestro mundo. Advertencia que hizo

34 Zizek, lo explica del modo siguiente: “la triste
conclusién que se impone es doble. En primer lugar,
no hay nada noble ni sublime en lo que Benjamin
denomina «violencia divina»: es «divina»
precisamente en nombre de su caracter en excesivo
destructor. En segundo lugar, hemos de abandonar
la idea de que hay algo emancipador en las
experiencias extremas, como Si nos permitieran
abrir los ojos y ver la verdad definitiva de una
situaciéon” (Zizek, 2016: 50).

manifiesta Bart, en el episodio “El dia
que murié la violencia”, cuando él
espeta a su hermana: “Lisa, si algin
dia dejo de amar la violencia dame un
balazo”; en esta suplica se reconoce
tanto la imposibilidad de desmarcarse
del ejercicio de la violencia como el
hecho de que una vida sin violencia no
s0lo conduce a la inacci6n, sino que
implica ya estar muerto. Si esto es asi,
nuestro reto sera pensar qué violencias
construyen socialidad y como éstas
pueden dar paso a nuevas formas de
politicidad.
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Resumen: El conceptualismo de John McDowell ha sufrido algunas modificaciones
importantes desde su formulacion inicial. Nuestro proposito en este trabajo es
mostrar que como resultado de dichos ajustes el llamado nuevo conceptualismo de

McDowell descarga el contenido conceptual de su caracter justificatorio.
Palabras clave: conceptualismo, McDowell, epistemologia, percepcion; justificacion

Abstract: John McDowell’s conceptualism has suffered some modifications since its
initial formulation. Our objective in this paper is to show that as a result of these
adjustments, John MacDowell’s so-called new conceptualism displays the conceptual

content of its justifying nature.

Key Words: conceptualism, McDowel, epistemology, perception, justification

1. Introduccion

La estrategia principal de John
McDowell para defender el empirismo
minimo es el conceptualismo.?> En
Mind and World (1994) defiende que

3 El ‘empirismo minimo’ de John McDowell se
opone a abordajes muy influyentes dentro de la
epistemologia contemporanea (McDowell, 1994,
13). Por una parte, al considerar que las
experiencias pueden funcionar como razones para
las creencias perceptivas se opone al coherentismo
epistemologico, conforme al cual s6lo una creencia
puede justificar a otra creencia (Davidson, 1983).
Para Donald Davidson —su representante mas
reconocido— el vinculo entre el mundo externo y la
experiencia es estrictamente causal, esto es, las
experiencias causan las creencias, pero no las
justifican. Desde la perspectiva de McDowell, sin
embargo, el pensamiento supone una restricciéon de
rango epistemoldgico provista por la propia
experiencia. Sin esta restriccion el pensamiento
quedaria como un “engranaje girando en el vacio”
(McDowell, 1994, 11). Por otro lado, McDowell se
enfrenta a aquellas perspectivas que asumen un
dualismo tajante entre mente y mundo, logrando
extender el espacio de la justificacion mas alla del
“espacio logico de las razones” (Sellars, 1953).
Siguiendo a Wilfrid Sellars esta pretension de
postular entidades extra-epistémicas como
fundamento de juicios cae en el “Mito de lo Dado”
(Sellars, 1953).

para que la experiencia establezca
vinculos lbégicos con los juicios de
experiencia —y por tanto pueda
funcionar como razon para éstos— se
requiere que el contenido perceptivo
tenga un caracter conceptual. Es esta
la Gnica forma de evitar dos riesgos
posibles en el analisis epistemologico:
el Mito de lo Dado (la incoherencia
entre los juicios de experiencia y su
fundamento en una experiencia
no-conceptual) y el coherentismo
epistemoldgico (la renuncia a que la

experiencia tenga relevancia
epistemolbgica  alguna). Podemos
llamar a esta interdependencia entre
conceptualismo y empirismo

‘implicacién empirista’, esto es, la idea
de que la tesis de que la experiencia
justifica los juicios implica la defensa
del conceptualismo.

En la trayectoria mcdowelliana es
posible distinguir claramente dos
momentos ubicando la publicacion de
“The Avoiding The Mith of The Given”
(en adelante AMG) como un punto de
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quiebre. Asi de Mind and World hasta
AMG McDowell ofrece un
conceptualismo “estadndar” (McDowell,
1994, 1998; Brewer 1999, 2001)3%. De
AMG hasta el momento, en cambio,
ofrece  un  conceptualismo  del
“contenido intuicional” caracteristico
por una revision importante de la
version precedente (McDowell, 2008).
Uno de los puntos que motivan esta
segunda version consiste en el
cuestionamiento al caracter
proposicional del contenido
conceptual. McDowell en un primer
momento argumenta que el contenido
perceptivo tiene un  caracter
proposicional, consistiendo en una
funcion de juicios posibles. Sin
embargo, Donald Davidson (2003)
-seguido en linea similar por otros
autores- plantea un cuestionamiento
respecto de asociar los juicios posibles
con el rol justificatorio del contenido
perceptivo. El punto clave del
cuestionamiento es el siguiente: la idea
de una razon, en el marco de un
argumento, es un juicio afirmado; no
uno posible. Un juicio posible, por
tanto, no puede funcionar como una
razén. Conforme al conceptualismo de
McDowell, sin embargo, la percepciéon
es una funcién de juicios posibles. Por
lo que, si el contenido perceptivo es
una funcién de juicios posibles no se
explica todavia el rol justificatorio de la
experiencia.

McDowell en respuesta a este
sefialamiento adopta una estrategia
radical: renuncia a atribuir caracter
proposicional a la experiencia y
reformula buena parte de su teoria. En
este trance, decide ahondar en un
segundo compromiso relacionado a lo
que somos capaces de conocer
no-inferencialmente cuando
percibimos. Ambas revisiones —el
caracter proposicional y lo que somos
capaces de conocer

36 La expresion de conceptualismo estandarizado es
de Pereira Garandillas (Pereira Garandillas 2016)

no-inferencialmente— dan como
resultado el conceptualismo del
contenido intuicional.

El éxito de esta nueva version depende
de los criterios evaluativos que
adoptemos. Hay una buena cantidad
de bibliografia consagrada a estudiar
tanto las transformaciones desde la
primera version a la ultima, como a
directamente considerar las bondades
o defectos de la ultima version.?”
Nuestro trabajo se inscribe en una via
intermedia no muy explorada (hasta
donde sabemos): nos interesa mostrar
algunos puntos de la transiciéon de
McDowell para cuestionar la viabilidad
de su nuevo  conceptualismo
atendiendo a la factibilidad de
defender la referida implicacion
empirista.

Pretendemos mostrar que, como
resultado de renunciar al caracter
proposicional de la experiencia, el
nuevo conceptualismo de McDowell
separa la defensa conceptualismo de la
defensa del caracter justificatorio de la
experiencia. En otras palabras: el
conceptualismo del contenido
intuicional rompe con el sostenimiento
de la implicacion empirista. Nuestra
estrategia es reconstruir
conceptualmente su nueva propuesta y
mostrar como la implicacion empirista
se debilita hasta quedar dificilmente en
pie. Desde ya no damos por sentado
que McDowell tenga entre sus
objetivos debilitar la implicacion
empirista o el vinculo entre
conceptualismo y empirismo minimo.

Por otra parte, entre las
modificaciones que ofrecerd el nuevo
conceptualismo se halla el
reconocimiento de que no

necesariamente lo conceptual es algo
articulado.3® Mas bien argumentamos

37 Véase, entre los textos mas destacables, Stroud
(2002), Collins (1998), Ayers (2004), (2003). Para
comprender la transicién del primer al segundo
conceptualismo ver especialmente Kalpokas (2017)
y Pereira Garandillas (2016).

38 Este punto aproxima la descripcion del contenido
conceptual més reciente de McDowell con
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que sus concesiones a la objecién en
torno del caracter proposicional de la
experiencia, termina dando como
resultado este diagnostico.

La estructura del ensayo es la
siguiente: en primer lugar,
reconstruimos la primera y la segunda
version de conceptualismo (secciéon 2).
Luego senalamos que de las mismas
objeciones es posible exponer un
conceptualismo que no sostiene ni se
compromete con la implicacion
empirista (seccion 3). Si bien podria
sonar extraio que el conceptualismo
pueda ser defendido por fuera de la
implicacion empirista, de hecho la idea
de contenido intuicional lo habilita. Si
bien la exposicion concreta de dicho
conceptualismo excede nuestro
articulo reconocemos algunas de sus
ventajas. Entre ellas ajustarse a ciertos
rasgos fenomenologicos de nuestra
percepcion de una forma en que el
nuevo conceptualismo no lo hace.

Finalmente, recogemos  algunas
conclusiones.

2, Dos versiones de
conceptualismo

En un primer intento de delimitar el
conceptualismo, McDowell parte de
sefalar una diferencia intuitiva entre
lo que nos parece que vemos y la
asuncion efectiva de wun juicio
perceptivo. Esta diferencia
fundamental, entre lo que Illama
“parecer” (appereance) (McDowell,
1994:11) y juicio o creencia, le sirve a
su perspectiva para caracterizar la
experiencia en contraste con las
creencias empiricas. La diferencia
entre experiencia y creencias o juicios

posiciones noconceptualistas. El noconceptualismo
argumenta que el contenido perceptivo no es
conceptual, entre otras razones, porque un agente
puede percibir sin los conceptos necesarios para
especificar ese contenido. Excede este articulo la
discusion entre conceptualismo y
noconceptualismo. Sobre este tltimo ver Bermudez
(2020).

surge en el punto de la aceptacion o no
de wun contenido proposicional.
Veamos: “[El] que las cosas sean asiy
asa —afirma— es el contenido de la
experiencia y puede ser también el
contenido de un juicio: se convierte en
el contenido de un juicio si el sujeto
decide tomar la experiencia como valor
de cambio [at face value]” (McDowell,
1994, 26). Bajo esta configuracion, la
experiencia expresa el modo como son
las cosas previamente a la asuncion de
nuestro compromiso efectivo con una
creencia. Esta concepcion de la
experiencia como “valor de cambio”
involucra, en este conceptualismo
estandar una primera tesis —tal como
el propio McDowell reconoce en
(2008):

I) la experiencia tiene formato
proposicional

Conforme a (I) la experiencia nos
muestra una representacion del
mundo pero no en formato judicativo
sino como una proposicion tentativa
siendo el contenido perceptivo una
funcion de juicios posibles. Robert
Brandom en su descripcion del
conceptualismo describe el contenido
asi concebido como constituido por
“peticiones de juicios” (Brandom,
2001: 95). Atendiendo a esto podemos
decir que a partir de estas peticiones la
efectivizacion del juicio —es decir, el
hecho de que uno ‘cambie’ la
representaciébn perceptiva por un
juicio— dependera de la situacion
epistémica en la que se encuentre.

Considerando nuestra experiencia
ordinaria el valor de cambio se
efectivizara la mayor de las veces.
Podemos estimar, sin embargo, que en
ciertos casos serd conveniente
desestimar la peticion como tal.
Supongamos que dudamos de las
condiciones perceptivas al ver un claro
de agua a distancia en la carretera. En
este caso no sb6lo que podemos
desestimar esa experiencia (dado que
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presumiblemente se trate de un efecto
debido a la perspectiva) sino que es
necesario que lo hagamos para que
contemos con una distinciéon entre
experiencias fiables y no fiables.

Ahora bien, a menudo la percepcion se
nos impone, de alli su caracter pasivo,
frente a la deliberacion propia de un
juicio (cf. Saharrea, Agiiero, Gorra
2018). Siguiendo esta consideracion,
suena un poco chocante sostener que
un juicio empirico es resultado de una
decision. McDowell (1994) concede
este punto pero sefiala al mismo
tiempo que:

Minimamente, debe ser posible decidir
si juzgar o no que las cosas son tal
como nuestra  experiencia las
representa. No estd bajo nuestro
control coémo nuestra experiencia
representa las cosas pero depende (it is
up to one) de nosotros aceptar o
rechazar el parecer (p. 11).

Pero, por otra parte, se comprenden
las razones de no concederle a la
experiencia el rango de creencia o de
juicio. Si la percepcion siempre
implicara asumir un compromiso a
menudo ese fundamento  nos
conduciria al error en nuestro juicio
empirico y un fundamento que es
falible no ofrece las garantias
necesarias para el fundacionalismo que
pretende defender.

En la experiencia asi entendida el
caracter proposicional no es todavia el
caracter judicativo (puesto que es el
caracter de juicio lo que diferencia una
creencia de una peticion de juicio
propia de la experiencia).

Sin embargo, todo aquello que cuenta
como una razén no solamente debe
tener una estructura proposicional.
Una pregunta tiene una estructura
proposicional y sin embargo no
funciona como una razén. En tal
medida, para que algo cuente como
una razéon debe aceptarse como una
creencia o compromisos asumido Pero

¢si la experiencia no es la afirmacion
de un juicio o creencia como es que
podria funcionar como razén? La
premisa central del argumento es ésta:
nada que no sea aceptado como un
juicio puede ser una razon.

El empirismo minimo entendido en su
version estandarizada puede dar
cuenta del caracter representacional
del contenido empirico como algo
diferenciado del contenido de un juicio
empirico. Dicho de otro modo, puede
explicar la diferencia representacional
entre la percepcion y el juicio que
usualmente motivan a las posiciones
empiristas. Sin embargo, la sola
atribucion de estructura proposicional
a la experiencia no explica per se su rol
justificatorio (Stroud 2002, Davidson
2003, Kalpokas, 2017).

Para que la experiencia tenga un rol
justificatorio, a la par que mostrar la
diferencia representacional, resulta
necesario mostrar adicionalmente
como se respalda un juicio empirico P
en una experiencia e. Para que esto
suceda tanto P como e deberian en tal
caso tener ciertas caracteristicas, entre
ellas, la de ser compromisos asumidos
por el agente. Sin embargo, el
conceptualismo estdndar no parece
satisfacer esta demanda ya que el
contenido perceptivo, dentro de este
esquema, se identifica con ciertos
juicios posibles, no efectivos.

Conceptualismo del contenido
intuicional

Fundamentalmente por esta critica
McDowell modifica su postura
original. Su respuesta se presenta, por
primera vez, en AMG:

Yo solia suponer —dice McDowell- que
para concebir las experiencias como

actualizaciones de capacidades
conceptuales, necesitariamos otorgar a
las experiencias contenido

proposicional, la clase de contenido
que tienen los juicios. Y solia asumir
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que el contenido de una experiencia
necesitaria incluir todo lo que la
experiencia le permite a un sujeto
conocer de manera no-inferencial.
Pero ambos supuestos me parecen
ahora equivocados (p. 258).

Si tomamos sin mayores recaudos
estas afirmaciones se podria concluir
que de la descarga de contenido
proposicional a la experiencia se
predispone el terreno para la tesis de
que la experiencia tiene contenidos no
conceptuales (i.e. en linea con el
noconceptualismo que McDowell
enfrenta). Y podria decirse que el
riesgo en algiin punto resulta palpable
ya que lo que claramente McDowell
hace en esta autocritica es romper con
una asociacibn que se remonta a
Gottlob Frege (Frege, 1900). Dicha
asociacion es la que se da entre el
ambito del pensamiento y el ambito de
lo proposicional. Al romper esta
asociaciéon McDowell intenta defender
que el contenido perceptivo es no
proposicional pero todavia conceptual.
La experiencia en lugar de tener
contenido proposicional cuenta con un
“contenido intuicional”.

Este nuevo conceptualismo del
contenido intuicional se resume en las
siguientes tesis:

III) La experiencia no tiene caracter
proposicional

IV) La experiencia no contiene todo
aquello que el sujeto puede conocer
no-inferencialmente

McDowell apela a la nocion kantiana
de Anschauung que —en palabras de
Kant— es resultado de la misma
capacidad de sintesis que los juicios
empiricos. La intuicion o “contenido
intuicional” cuenta con dos
caracteristicas basicas: primero, no es
articulado ni discursivo. No obstante,
es conceptual debido a que en base a
este contenido formulamos juicios o

creencias. Las creencias, por el
contrario, son siempre articuladas y
proposicionales y casi siempre son
discursivas (aunque podamos juzgar
sin exteriorizar el juicio;
silenciosamente, por asi decirlo).
Excede este articulo analizar los
pormenores de esta segunda tesis
cuestionada por McDowell.

3. Objeciones al conceptualismo

¢El nuevo conceptualismo como es que
defiende el valor epistemolégico de la
experiencia? ¢Como  sostiene la
factibilidad de la  implicacién
empirista? El conceptualismo estandar
se suponia que asociaba el fundamento
de la experiencia a su capacidad de ser
una funciéon de juicios posibles. Sin
embargo, la objeciéon de que un juicio
posible no es un juicio efectivo fue
concedida por McDowell para aceptar
que un contenido semejante no puede
funcionar como razon. Como resultado
de dicha concesion McDowell plantea
que el contenido perceptivo es
noproposicional. Ahora bien, en la
version inicial el contenido empirico
compuesto por una funcién de juicios
posibles no podia derivar nunca en una
razon. En este caso, la imposibilidad
tenia relacion con el caracter presunto
o posible de los juicios de experiencia.
En su reformulacibn de AMG,
McDowell deja de lado el vocabulario
modal, relacionado a la posibilidad de
los juicios y directamente asume que
hay un contenido que aceptamos o
adoptamos al percibir. Ese contenido,
dado que es algo que asumimos, puede
o podria funcionar como razon. En
principio McDowell se sustrae a la
objecion que lo llevara a proponer
reajustes a su teoria.

Sin embargo, una razén no es algo que
asumimos sin mas sino algo que
asumimos en funcibn de wuna
estructura. ¢CoOmo podemos adoptar
como razoén algo que no sea un
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contenido proposicional? ¢En qué
medida nuestra capacidad para asumir
un compromiso puede remontarme
hasta algo y sefnalarlo como razén aun
cuando no sea una proposicion? El
conceptualismo estandar tenia el
problema de que un juicio posible que
no es aceptado como razéon no puede
funcionar como tal. El nuevo
conceptualismo conlleva la dificultad
de que no se logra comprender como
un contenido noproposicional puede
ser objeto de algo que senalamos como
una razon. Sobre todo, no puede
comprenderse en el marco racionalista
en el cual estd inscripta la filosofia del
autor de Mind and Word.

La permanencia de este problema en la
formulacién del empirismo minimo no
ataca directamente al conceptualismo.
El conceptualismo es la tesis de que la
experiencia tiene contenido
conceptual. El empirismo minimo es la
tesis de que la experiencia justifica los
juicios empiricos. En la medida en que
esta  tesis es  defendible el
conceptualismo es una  pieza
elemental.

Las discusiones en torno del caracter
de la experiencia y las concesiones que
McDowell realiza hasta su nuevo
conceptualismo parecen dar prueba de
ello. Nos parece que el nuevo
conceptualismo, en su defensa del
contenido intuicional, permite
considerar la posibilidad de que la
implicacién empirista quizad no pueda
ser sostenible bajo este esquema y
probablemente tampoco lo logre en el
conceptualismo estandar. Lo que no
puede descartarse, sin embargo, es la
defensa del conceptualismo —sostener
que el contenido es conceptual— y no
obstante se requiera un argumento
adicional para defender el caracter
justificatorio de la experiencia. Lo que
decididamente pone de relieve es que
es posible defender el conceptualismo
mas alla del empirismo minimo.

Esta idea podria orientarse pensando
en dos vias a las cuales se enfrenta

McDowell: por un lado, tratar de
resolver la objecion de que un
contenido  noproposicional pueda
resultar una razon o bien retornar a
una version previa de conceptualismo.
La otra via que creemos que resulta
viable es romper con la implicacién
empirista que sostiene que el
empirismo depende del
conceptualismo y mostrar que éste
ultimo como tal no necesariamente
conduce a sostener alguna variante de
empirismo. Tomando en cuenta esto,
resulta plausible la opcion de que la
experiencia sea considerada un logro
conceptual aun cuando no pueda
explicarse el vinculo justificatorio
entre experiencia y juicios. La relacion
entre el contenido empirico y los
juicios es  contingente, podria
pensarse, y no justificatoria en el
sentido de que no hay una obligacion
de realizar tal o cual juicio en un
momento determinado tal como si hay
una obligaciéon de concluir que ‘Messi
es Millonario’ a partir de las premisas
‘Todos los jugadores de fatbol son
Millonarios’ y ‘Messi es jugador de
fatbol’. El contenido perceptivo puede
dar lugar a multiplicidad de juicios
pero cuales de esos juicios se
actualicen, si bien no depende
enteramente de una  voluntad
irrestricta, si encuentra en Ia
sensibilidad al contexto una variable
importante.

Resumamos un poco el intento de
desarrollar el empirismo minimo de
McDowell a través de su apelacion al
conceptualismo: si el camino hacia el
conceptualismo es asociar el contenido
perceptivo al contenido proposicional
hallamos un problema recurrente. La
imposibilidad de colocar la experiencia
como una razon habida cuenta de que
un contenido no asumido no puede ser
razon. O bien la imposibilidad de que
un contenido noproposicional pueda
ser objeto de una razon. Si atendemos
a esta recurrencia hay al menos un
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nivel de analisis segin el cual ni el
conceptualismo estandar ni el
intuicional pueden precisar el vinculo
justificatorio entre experiencia y
juicios.

Entendemos que esto no conduce a
invalidar el conceptualismo en cuanto
tal. De hecho, es posible retornar al
conceptualismo estandar y defender
algunas de las objeciones relacionadas
a la idea del contenido perceptivo
como funcion de juicios posibles. Sin
embargo, creemos que dado que esta
posibilidad emerge del propio debate
en el cual McDowell concede algunos
puntos resulta interesante considerar
al conceptualismo mas alld de la
implicacion empirista. Si tomamos en
cuenta que no hay una relacion
necesaria entre una percepcion y su
juicio correspondiente, el requisito de
fundamentacién quedaria de lado. Si
hay una relacion entre el contenido
conceptual y la experiencia tal vez
puede pensarse en un esquema de este
estilo: como condicién para percibir
requerimos del dominio de ciertos
conceptos, dependiendo siempre la
situacion y el objeto de nuestra
percepcion. Para poner un ejemplo: a
menudo percibimos objetos complejos
o situaciones que nos resultan
enigmaticas por carecer de los
conceptos correspondientes.?® Otras
veces percibimos objetos de nuestro
conocimiento que, por esa razon, nos
resultan familiares. En todo caso, el
caracter de percibir es complejo. Si en
algo tiene razén el conceptualismo
estandarizado, pensando en nuestra

39 Tal como me lo sefiala el arbitro del articulo esta
es una premisa favorable a la defensa del
noconceptualismo. Sin embargo, un conceptualista
todavia puede defenderse apelando a conceptos
demostrativos o indicando que una percepciéon no
del todo clara supone que se hallan operativos un
minimo de conceptos relacionados a la forma, el
tamaiio o la posicidn espacial del objeto de la
percepcion. Aprovecho para agradecerle a quien
corrigiera mi articulo por sus sugerencias y
correcciones. Los comentarios no del todo
desarrollados son producto de las comprensibles
limitaciones editoriales en cuanto a extension.

fenomenologia ordinaria, es que el
contenido conceptual contiene una
posibilidad de juicios en diversidad de
situaciones. Si en algo tiene razon el
conceptualismo del contenido
intuicional es que ese contenido, en un
momento previo a su ratificacion en
modalidad de juicio, no esta
estructurado. De modo que de la
experiencia al juicio efectivo hay un
paso que depende del contexto y de
otros factores: uno de ellos sin dudas
estd relacionado al dominio de
capacidades conceptuales de cada
agente epistémico.

Al considerar esta caracteristica
compleja del contenido perceptivo el
empirismo minimo se enfrenta a
diversas dificultades como las que
hemos desarrollado. Sin embargo,
atendiendo a una visién mas modesta
de conceptualismo es  posible
mantener el vinculo entre contenido
conceptual y juicios sin argumentar a
favor de una tesis epistemologica
fuerte como plantea Mind and World.
Esta posibilidad de un conceptualismo
sin justificacibn nos parece que se
desprende de la trayectoria del propio
McDowell. Nos parece que si bien se
aparta de los objetivos teoricos del
filosofo de Pittsburgh como posicion
independiente merece de cierta
evaluacion por poner de relieve
aspectos que otros pensadores no
llegan a valorar, atn valorando la idea
de espacio légico de las razones.
Brandom puntualmente debate con
McDowell la herencia de Sellars en
este punto. Su postura es despachar
rapidamente la diferencia
representacional entre percepciéon y
juicios. McDowell, contrariamente,
encuentra en esta instancia previa a los
juicios de caracter representacional
una contribucién importante a nuestra
cognicién. Y entendemos que dicha
contribucién pese a que no parezca
claro en términos de un rol
justificatorio hay elementos para que
pueda ser considerada. El
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conceptualismo, fuera de la
implicacién empirista, parece ser una
alternativa factible. Una de las
bondades de dicho conceptualismo es
ajustarse a la fenomenologia de la
percepcion en dos puntos: por una
parte, reconociendo que percibir no es
lo mismo que tener un juicio (efectivo
o posible) y por otra, no sosteniendo
cierta linealidad entre percibir y
formular un juicio de experiencia.
Precisamente el paso de la percepcion
a la experiencia no se reduce a una
transicion argumentativa como
generalidad.

Estas dos bondades del
conceptualismo que resulta de las
diversas objeciones del conceptualismo
estandar, merece sin dudas un
desarrollo mas extenso. Nuestra tarea
ha sido insistir en que la posibilidad de
un conceptualismo mas alld de la
implicacion empirista se desprende de
la propia trayectoria del autor de Mind
and World en didlogo con sus
contemporaneos.

4. Conclusiones

Hemos presentado el vinculo entre
conceptualismo y empirismo al modo
de una implicacion. Entendemos de
que la objeciéon en torno de que el
contenido perceptivo pueda funcionar
como razon puede pensarse como un
desafio a esta implicacion empirista.
La respuesta de McDowell a diversas
objeciones brinda espacio a un
conceptualismo por fuera o mas alla de
dicha implicacion. Aun cuando el
nuevo conceptualismo de McDowell
tenga otras cuestiones a debatir nada
de esto niega que la experiencia sea, al
menos en una parte considerable, un
logro conceptual. Lo que si es claro es
que la convivencia entre
conceptualismo y empirismo es
problematica. Lo cual conduce a la
siguiente pregunta: éel camino hacia el

empirismo no requiere como minimo

algo mas que el conceptualismo?
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ESCENA DE INTERACCION: INTERPELACION DEL SUJETO
Y SU RELACION CON LA TRANSFERENCIA

Marcelo Gambini
Resumen

Este trabajo busca pensar las posibles relaciones entre transferencia e interpelacion
dadas en escenas de interaccion, en la que se conjugan relaciones de poder. Para ello
partimos de la conceptualizacién de que es una escena, y del analisis de un ejemplo
extraido de la obra freudiana de modo de ejemplarizar el posible papel de la
transferencia en una escena de interaccion, asi como su relaciéon con la interpelacion.

Palabras clave: escena, interaccion, transferencia, interpelacion.

INTERACTION SCENE: INTERPELLATION OF THE SUBJECT AN HIS
RELATIONSHIP WITH THE TRANFERENCE

Abstract

This paper think about the possible relations between transference and interpellation
given in scenes of interaction, in which power relations are combined. For this, we
start from analysis of an example taken from Freud’s work in order to exemplify the
possible role of transference in a scene of interaction, as well as its relationship with
the interpellation.

Keywords: scene, interaction, transfer, interpellation

Introduccion confrontaciéon en que se pone en juego
una relacion de poder que se

Si partimos que cada encuentro . .
materializa en el discurso.

humano de interacciéon, conflicto o
discusion es dado en una escena.
Desde un punto de  vista
descriptivo-empirico-fenoménico  es
posible  reducir o  determinar
“empiricamente” a la escena, a partir

En este sentido para estudiar la escena,
segun Courdesses,

Si aceptamos que todo discurso (...)
reviste una funciéon esencialmente
problemética, y que es un medio de

de la localizacion y descripcion de sus
elementos, entendiendo a la escena
como una situacion que ha “de tener
como base una interaccion humana, o
al menos una pasion” (Hegel, G,
1835/1908: 484). Dicha situacion no
se debe identificar necesariamente
“con una escena de teatro, sino con el
ring en donde se desarrolla un 'match
de boxeo', en una aproximacion
psico-social del 'conflicto politico'
como confrontaciéon inter-individual”
(Courtine, J, 1981: s. n), una

accion, lo que va a llamar nuestra
atenciéon son sus procedimientos de
produccién en la interaccion, sus
finalidades, sus estrategias en funci6n
de la situaciéon de los interlocutores, de
las fuerzas politicas presentes y de los
objetivos que persigue (Courdesses, s.f.,
en Courtine, J, 1981: s. n).

El lugar del poder puede ponerse en
juego en una escena, pero si ello es asi
éno cabria alli un lugar para la

transferencia? Para responder esta
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pregunta traemos un ejemplo, que nos
permitiria ver o considerar que en una
escena puede ponerse en juego la
articulacion entre una relacion de
poder y la transferencia:
Origen de un cierto sintoma histérico
era, en una de mis pacientes, el deseo
que acariciara muchos afios atras, y
enseguida remitiera a lo inconsciente,
de que el hombre con quien estaba
conversando en ese momento se
aprovechara  osadamente 'y le
estampara un beso. Pues bien, cierta
vez, al término de una sesion, afloré en
la enferma ese deseo con relaciéon a mi
persona; ello le causa espanto, pasa
una noche insomne y en la sesiéon
siguiente, si bien no se rehisa al
tratamiento, esta por completo
incapacitada para el trabajo (Breuer, J
y Freud, S, 1893-1895/1992:306-307;
la italica es mia).

Si bien cabe preguntarse si en toda
escena se articularia la transferencia ,
lo que no parece razonable en una
escena en que no exista interacciéon
humana, conflicto o un juego de poder,
lo cierto e que a nivel
interpretativo-tedrico, ya estamos en
camino de identificar, en la escena
paradigmatica presentada por Freud,
determinadas marcas transferenciales,
en la medida en que se plantea que “la
enferma se espanta por transferir a la
persona del médico las
representaciones penosas que afloran
desde el contenido del analisis. (...) La
transferencia sobre el médico acontece
por enlace falso” (Breuer y Freud,

1893- 1895/1992: 306). De este modo,

esta escena, que presentaria en forma
paradigmatica la escenificacion del
sufrimiento, da lugar a una narrativa
de sufrimiento que articula una
demanda de reconocimiento (Dunker,
C, 2015). Ante tal demanda de
reconocimiento, es posible pensar esta
escena como una escena enunciativa,
lo que permitiria integrar el nivel

descriptivo al interpretativo.

Dicha escena es ejemplar
porque permitiria caracterizar un
modo especifico de acceso a las
palabras, dadas las relaciones
existentes entre las figuras de la
enunciacion y las formas lingiiisticas
(Guimaraes, E, 2014). De esta forma,
la escena enunciativa se volveria “una
especificacion local en el espacio de
enunciacion, un espacio
particularizado de agenciamiento del
hablante en locutor*® que distribuye
lugares de enunciacion” (ibid.: 58), y
que establece “configuraciones
especificas del agenciamiento
enunciativo para 'aquel que habla' y
'aquel para quien se habla'. No se trata
de personas, sino de ‘'lugares
constituidos  por los  decires”
(Guimaraes, E, 2002, citado en

Guimaraes, E, 2014: 58) que marcan la

0 Se refiere a un lugar enunciativo en el cual quien
habla asume ciertos enunciados (Guimaraes, E,
2013)
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insercion de wuna “situaciéon’ de
comunicacion” (Charaudeau, P y
Maingueneau, D, 2006: 95), en la que
la enunciacion tiene lugar en un
espacio  instituido. Un  espacio
instituido por una relacion de poder

determinada.

En relacion a esta escena
enunciativa, es posible ver en aquella
referida por Freud el lugar de una
autoridad (de Freud) —hacia quien se
habla—, a la cual la paciente se dirige,
interpelada por su presencia. Por ello,
esta escena es un lugar privilegiado
para pensar el papel posible de la
transferencia en aquellas escenas en
que se da lugar a una interpelacion
(una escena del ejercicio del poder), asi
como para pensar la relacion entre
transferencia e interpelacion presente
en la escena enunciativa. Por ello
analizaremos el enunciado empleado
por Althusser: “iEh, vosotros, alla!”
(Althusser, L, 1989: 202). Podemos
afirmar que tal enunciacion marcaria
el agenciamiento de un hablante en
locutor —como lugar social de
autoridad— que hace que aquello que
se dice sea enunciado como si
procediese de un enunciador universal
(Guimaraes, E, 2014), que se dirige a
un individuo —también considerado

universal—, el cual, a partir de alli, se

vera involucrado en una escena que lo

interpela, ante lo cual responde:
Si suponemos que la escena teorica
imaginada acontece en la calle, el
individuo interpelado se wvuelve. Y
mediante este simple giro de 180
grados se convierte en sujeto. ¢Por qué?
Porque ha reconocido que esa
interpelacion se referia exactamente a
él, v que “era precisamente él, el

interpelado (y no otro) (Althusser, L,
1989: 202).

Notese que al decir “iEh, vosotros,
alla!”, dicha expresion se convierte en
una  sentencia  asertérica  que
produciria, en el enunciar, un acto de
habla (Austin, J, 1962/1982), el cual
posee un caracter locutivo —por el solo
hecho de que se dice algo- y un
caracter ilocutivo —en tanto que dicho
acto de habla conlleva una finalidad,
una intencién que se articula en cierto
contexto de enunciacién. La fuerza
ilocucionaria que se articula al proferir
dicho enunciado obliga a que sea
realizada una accion determinada.
Ante ese acto de habla, otro, que
escucha, giraria 180 grados, y, al
hacerlo, generaria  un efecto
perlocucionario (Austin, J,
1962/1982), que se produce como
efecto de ese decir, y que da lugar a
una accion (el giro) que articularia un
posicionarse como sujeto ante ese otro

que encarna cierta posicion de poder.

En la escena de la interpelacion —en

tanto que la misma consiste en un
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sujeto que responde a un agente que
representa a la autoridad— es posible
localizar el momento teorico en el que
el concepto  psicoanalitico de
transferencia podria articularse con la
teorizacion althusseriana, en tanto que
mediante aquella pareceria
recuperarse, segun Butler -afirma
Martinez (2015)—, “otra forma de
pensar esta escena de interpelacion. La
autora dirige su foco de interés al
concepto de transferencia para referir
a las presunciones tacitas sobre la
comunicacion y la relacionalidad que
se recrean en cada encuentro entre
sujetos” (: 205). Al apropiarse del
concepto de transferencia en términos
de estructura, Butler permitiria
articular la transferencia en la escena
de interpelaciéon, “en la que el yo es
estructurado en -y por— esa escena
que se pone en marcha en cada
encuentro con el otro” (idem), en el
cual, subyace “la recreacion de esta
relacionalidad primaria. Es asi que se
ponen en juego y se reactualizan
arcaicas de

formas previas vy

interpelacion” (idem).

Segun Pécheux (1975/2016), el yo es
capaz de interpelar al otro, sélo en la
medida en que, previamente, haya sido
interpelado por el otro (primordial);
un otro que zanjé un lugar que luego

ocuparan otros. Segun Martinez

(2015), estos otros  “actuales”
reproducen aquella escena primordial,
siendo aquellos a quienes,
efectivamente, el yo dirige su
narracion. En este sentido, para que el
yo pueda efectuar su interpelacion, es
preciso concebir al otro como

preexistente a aquél. Segun este autor,

Para Butler, en el contexto de la
transferencia, el otro “actual” me interpela
y asi me constituye como sujeto. Dar cuenta
de uno mismo no es sin el otro, uno mismo
esta implicado en el otro, el otro esti en mi,
es mi inconsciente: esa opacidad que
fragmenta la coherencia del relato.
Entonces, la transferencia, o escena de
interpelacién, produce una desposesion
respecto a mi mismo (Martinez, A, 2015:

205).
Notese que nos encontramos ante un
sujeto que, desde el lugar del saber,
como un Otro, articula un decir que
obligaria a actuar. Dicho de otra forma,
el Otro dirige una demanda al
individuo con la finalidad de que éste
se identifique con aquella,
identificacion que seria expresada
mediante una acciéon (girar) y que lo
torna sujeto. En dicha escena se
articularia la transferencia, en tanto
que el agente pareceria encarnar un
lugar de saber (Otro), que dirige su
decir a un otro, el cual, a fin de hacerse
reconocerse ante el Otro, tendera a
actuar en funcién de su demanda,
repitiendo con ello cierto modo de

goce. Por lo que aqui ¢éno estaria

puesta en juego la transferencia?
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Desarrollo

Dado que, para Butler, en el contexto
de la transferencia, el Otro es quien
interpela al individuo en sujeto,
consideramos necesario analizar la
escena de la interpelaciéon mediante el
estudio del enunciado “iEh, usted!”, en
un contexto determinado. Si
insertamos este enunciado en la escena
de Ia

considerarlo una escena ejemplar

interpelaciéon,  podremos

sometida a un modo de presentacion

particular, suficientemente concreta

para ser reconocida, pero
suficientemente abstracta para
volverse  pensable y  pensada,

permitiendo su  conceptualizacién
(Pécheux, M, 1975/2016). En la
medida en que esta frase es articulada
a un discurso, podemos concebirla
como estructura y acontecimiento
(Pécheux, M, 1983/2006), en tanto
que fundaria un “punto de encuentro”
entre un enunciado y su enunciacion.
La inclusion del acontecimiento en la

estructura permitiria, segin Behares

(...) hacer de ésta una estructura abierta,
viva y ligada a los avatares del sentido-sin
sentido, pero ademas incorpora la flexién
del real del sujeto, su falta y contingencia,
amplidndose asi hacia una dimension
psicoanalitica que siempre estuvo
incluida, aunque no instrumentada en el
Analisis del Discurso (2008: 25).

La cuestion teérica que coloco es, pues, la
del estatuto de las discursividades que
trabajan un acontecimiento,
entrecruzando proposiciones de

apariencia légicamente estable,
susceptibles de respuesta univoca (es si o
no, es x o y, etc) y formulaciones
irremediablemente equivocas (Pécheux
1990, citado en Behares, L, 2008: 25).

Entonces, al analizar el enunciado
“iEh, usted!”, podemos reproducir,
por lo menos en parte, la estrategia
desarrollada por Pécheux
(1983/2006) para entender los modos
en que la transferencia podria
encontrarse articulada en la escena de
la interpelacion. Cuando Althusser
elige el enunciado “iEh, usted!”, para
presentar en forma simplificada la
escena de la interpelacion, lo hace
porque dicho enunciado puede ser
empleado en diversos contextos
enunciativos* y, adema4s, porque sin
importar en qué contexto se presente,
en todos los casos pareceria funcionar
de un modo anélogo, es decir, posee
una eficacia tal que logra interpelar a
diferentes individuos, en distintas
situaciones, a que actien o
respondan.** En estas situaciones, las
producidas por el

acciones

acontecimiento serian perfectamente

41 Este enunciado se puede articular en la situacion
de un hombre que camina distraido, se le cae un
billete, y entonces se le dice: “iEh, usted!”; lo
puede gritar un policia a un delincuente que intenta
robar una casa: jEh, usted!; o lo puede decir un
hombre a otro que lee en la playa, para que este
deje de leer y le devuelva una pelota: “Eh, usted!”;
o lo puede decir un nifio a un adulto: “Eh, usted!
(Doénde estd mi mama?”.

“2 Por ejemplo: Se habla, se detiene la marcha,
alguien se agacha, otro busca un billete, aquel se
mueve para alcanzar una pelota, etc.
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visibles, ya que, si bien los individuos
tienden a responder a la interpelacion
de manera involuntaria, sin pensarlo
y de formas similares, al mismo
tiempo, también podrian responder
de formas “imprevisibles”, ya que, si
bien la escena de la interpelacion
pareceria repetirse dia a dia, la
respuesta ante la interpelacion podria
ser diferente a la esperada. “Los
sujetos 'avanzan'y avanzan solos en la
inmensa mayoria de los casos a
excepcion de los 'malos sujetos”

(Althusser, L, 1989: 204).

La irrupcion del “mal” en la escena de
la interpelacion pareceria estar
asociado al desvio, al extravio,*® a lo
a-normal, al delirio (salirse de la
linea), a lo nuevo, a lo no esperado* .
En la escena presente en el texto de
Freud es ©posible senalar un
acontecimiento: el momento en que

“aflor6 en la enferma ese deseo con

% El concepto extravio remite a la accién o
resultado de extraviar o extraviarse, que refiere en
su etimologia al desvio, a salirse del camino,
confundirse o perder algo. Es interesante notar que
dicho concepto tiene uso en el &mbito religioso (en
el cristianismo, judaismo e islam), relacionado al
efecto producido por la debilidad de la fe o la falta
de observancia en el seguimiento de las leyes, o las
ensefianzas de su Sefior. El extraviado esta perdido,
pues ha caido o cae en el pecado (peccatum, jet,
khatiya: delito, falta, o accion culpable), en lo
prohibido (vetiti sunt, asur, haram: lo que esta
fuera de ley, lo no permitido) o en la sinrazén
(insanire, iv-veh'-leth, jinum: lo insano, lo
insensato, la posesion).

# Por ejemplo, que un delincuente no se detenga,
que quien fue a buscar la pelota golpee al otro de
un pelotazo.

relacion a mi persona” (Breuer, J y
Freud, S, 1893-1895/1992:307). Alli, el
acontecimiento discursivo “se presenta
en lo factual bajo la forma de la
'interaccion' [que] se instancia gracias
a una ilusibn de trasparencia
interactiva, con sujetos psicolégicos o
unidades egoicas autdénomas, en el
Imaginario” (Behares, L, 2008: 27-28).
El hecho de que el acontecimiento se
presente bajo la modalidad de una
ilusion de transparencia interactiva
podria llevarnos a concebir a la
transferencia como un acontecimiento,
en la medida en que ella estaria ligada
tanto a la repeticion como a la

irrupcion de la novedad.
Conclusion

A la hora de pensar la articulacion del
concepto de transferencia en la escena
de la interpelacion, consideramos
esencial enfocarnos en el estudio de
distintas escenas en las que se pongan
en juego “maniobras de poder”, de
ordenes, interrogatorios, persuasion,
amenaza, amor, odio, etc. Maniobras
que orientan/ interpelan a los sujetos

a tal o cual finalidad o lugar.

Por ejemplo, de acuerdo con Foucault
(1979-1980/2014), el interrogatorio
clinico, que tiene sus raices en la
antigua practica de la confesion, se da

lugar una “verbalizacion de las faltas
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cometidas (...) que debe hacerse en
una relacién institucional con un
interlocutor que es el confesor” (ibid.:
126). Aqui vemos la puesta en juego
de una escena, en la cual el confesor
esta “calificado para escuchar, fijar
una pena y para otorgar la remision”
(idem). Por esa via, la confesion
establece un régimen de verdad que
constituye una
“aceptacion-compromiso, una
adhesion-fidelidad con respecto a
ciertos contenidos que deben
considerarse verdaderos” (ibid.: 125)
y que obligan a los individuos a actuar
conforme a la autoridad de la que
emanan. Para ello, se requiere de un
“enforcement” (ibid.: 117), esto es,
cierta coaccion que obliga a decir lo

“verdadero” e incluso a decirlo como
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Epistemologia, teoria del conocimiento, metafisica

CONDICIONADORES EXTERIORES E
INTERIORES EN EL CAMINO DE LA
INFORMACION

Dardo Bardier

dbardier@gmail.com

Lo que aqui recibimos de la realidad no solo proviene de la realidad original, alli. Por el
camino es afectado por todas las realidades intermedias, alli-aqui. Incluyendo diferentes
capas del aqui.

Si lo que recibimos es percibido, entonces podemos llamarle informaciéon. Todo lo que
percibimos depende del alli, del alli-aqui y del aqui.

Pero la informacién no detiene su camino en el aqui personal. Contintia hacia otras personas,
grupos y niveles de la comunidad. Comunicamos nuestras informaciones. Produce efectos
aqui-alli.

Siempre existen mayores o menores Condicionamientos Exteriores e Interiores en el camino
de la Informacién (CEICI).

Palabras claves: POSI, transformaciones de la luz, etapas de la informacion, filosofia inclusiva.

EXTERNAL AND INTERNAL CONDITIONERS IN THE PATH
OF INFORMATION

What we receive from reality is not only come from the original reality, there. Along the way
it is affected by all the realities in between, there-here. Including different layers from here.
If what we receive is perceived, then we can call it information. Everything we perceive
depends on the there, the there-here and the here.

But the information doesn’t stop its way into the personal here. Continue to other people,
groups and levels of the community. We communicate our information. Here-there produce
effects. There are always greater or lesser Exterior and Interior Conditions on the
Information path (CEICI).

Keywords: POSI, transformations of light, stages of information, inclusive philosophy.

La Neurobiologia del Conocimiento es un gran aporte a la comprension del mundo,
pero no es suficiente. No es cierto que, para conocer como pensamos y actuamos, alcanzaria
con investigar el trabajo de las neuronas, con sus circuitos y poblaciones, con sus sub y supra
organos dedicados a ciertas tareas mas o menos especializadas o integradoras. No es correcto
omitir el efecto, mayor o menor, de buena parte del resto del cuerpo, y el efecto de nuestra
comunidad, nuestra especie y nuestro mundo. Cuando se estudia el modo de avanzar de las
cadenas causales informativas, desde la realidad atendida (alli), hasta nuestro pensamiento y
decisiones (aqui), con todo nuestro accionar consecuente (aqui-alli), pronto se nota que la
informacion es afectada en todas las etapas de su camino, y no solo en las etapas neuronales.

Ello sucede de muchos modos, consistentes, por ejemplo, en dejar pasar, o no, la
cadena causal de la informaciéon, en dejarla seguir de cierto modo y no de otro, en
intervenciones orgéanicas preconscientes, en mediaciones fisicas internas y externas al
cuerpo, etc.

Y todo ello modela nuestra concepciéon del mundo.

En el caso de la vision, la radiacion luminica con sus variaciones, o sea, la cambiante

imagen que viaja por el vacio, por el aire y por el interior del ojo (liquidos lacrimales, cornea,
pupila, cristalino, humor acuoso, humor vireo, etc.), siempre interactia con los medios
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atravesados, por las diversas capas del aqui corporal, antes de llegar a la retina y recién
entonces convertirse en senales neuronales en el aqui neuronal. Todo esto sucede de modo
no consciente. No nos damos cuenta de todos los avatares que ha sufrido la informaciéon que
nos llega.

La afectacion a la informacion suele suceder ain antes de llegar las sefiales a nuestro
cuerpo, y asi, muchas veces ni siquiera es organica: el espacio vacio, el campo gravitatorio, el
campo magnético, y las sucesivas capas de la atmosfera (con su variable humedad, densidad,
polucidn, transparencia, etc.) filtran, desvian y colorean la luz afectando la imagen por ella
transportada, al grado de que posibilitan, o no, que transmita informaciéon, mas o menos
comprensible, ttil y veraz del objeto atendido.*

Los Procedimientos Orgdnicos de Seleccién de Informacién (POSI)*, corporales y
neuronales, se complementan con los Condicionamientos Exteriores e Interiores en el
Camino de la Informaciéon (CEICI)¥, que seleccionan y afectan las cadenas causales que
llegaran a los ojos. Hay plurales remodelados previos de la informacion entrante. Podriamos
decir que hay una afectaciéon (cambiando, sacando, agregando, reconfigurando, etc.) a la
informacion viajera, pero, si queremos entenderlo mejor, debemos reconocer que ella incluye
plurales condicionamientos complementarios, cada cual aportando sus particularidades, su
cuota de realismo, o falta de él, a nuestra concepcion del mundo. La afectaciéon a la cadena
causal informativa es parte de la afectacion a las cadenas causales funcionales que llegan a
nosotros. Siendo que ese nosotros es en lo personal, en lo colectivo y en nuestra especie. Es
decir, lo que afecta nuestros érganos sensibles es parte de lo que nos afecta de distintos
modos y grados.

Debemos reconocer, pues, que el conocimiento humano no es un tema
exclusivamente de neuronas, también lo es de sus organulos internos, y de los 6rganos, del
cuerpo, de la comunidad, del planeta y del sistema solar, en cuanto facilitan unos modos de
interaccion y no otros. Una epistemologia que atribuyese a las neuronas toda la carga de
procesar la informaciéon estaria muy errada. La mayor parte de los condicionamientos al
conocimiento no son conscientes.

Se constata un gran esfuerzo organico por el control de las vias de ingreso de la
informacion. El cerebro estd “blindado” al mundo exterior y solamente abre diminutas
puertas muy reguladas en circuitos muy especificos (por ejemplo: la pupila es cerca de una
millonésima parte de superficie humana; lo mismo sucede con los oidos; el tacto s6lo toma
muestras dispersas de lo que sucede a la piel). Al ser vivo no le sirve saber en todo detalle
todo lo que sucede a su alrededor. Saberlo todo es una pretension idealista, organicamente
imposible y muchas veces peligrosa. La evolucién nos da una visién concentrada de alta
definicion (campo de maxima acuidad) rodeada de un campo de advertencia y ubicacion,
progresivamente mucho menos nitido. También nos da, ya impresas en nuestro cuerpo,
algunas de las categorias del mundo que nos han resultado ttiles por millones de afios:
forma, textura, movimiento, color, y muchas otras no necesitaron ser inventadas por algin
sabio, pues nuestro organismo las considera ya un tanto por separado. Y nos las da en los
modos y valores, cuantias o escalas que nos han permitido vivir hasta ahora.*® Obviamente,
hoy debemos criticar tan magnificamente comprobadas capacidades e incapacidades de
categorizar el mundo, pues los humanos estamos entrando a conocer y afectar paisajes nunca
antes vistos de lo micro, de lo meso y de lo macro. Nuestro cuerpo ha sido preparado para el
mundo tradicional, pero no para las nuevas fronteras del conocimiento.

SUCESIVOS SOPORTES FiSICOS, ORGANICOS Y COLECTIVOS DEL COLOR

De los diversos modos que tenemos de percibir el mundo, me dedicaré ahora a la
vision y, dentro de ella, al color.

4 Fl color, la Realidad y Nosotros, capitulo 2: Sucesivos soportes fisicos, organicos y colectivos del color.

46 El color, la Realidad y Nosotros, capitulo 1: POSI.

47 El color, la Realidad y nosotros, capitulo 2: Etapas 1 a 4, y luego en las etapas 12 y 13.

4 El color, la realidad y nosotros, capitulo, 1: Procedimientos orgdnicos de Seleccién de la Informacién. Y
capitulo 9: Periodo Crucial de sensibilizacion a las diferencias finas del color.
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El color se transmite-trasforma de modos sucesivamente diferentes, desde alguna
realidad alli, hasta nuestro cerebro, aqui, permitiéndonos vivir inmersos en tal realidad, y
aun luego (cuando comunicamos el nombre y caracteristicas de un color). El color no es un
hecho como una silla o una explosion, sino, mas bien, como el mensaje dentro de la posta
que va pasando de mano en mano. Usamos la misma palabra “naranja” para muy diversas
etapas de una misma cadena causal*. Lamentablemente, ni siquiera solemos distinguir esas
etapas, y con toda ingenuidad solemos afirmar: “Eso es naranja”, o “Yo lo siento naranja”.
¢Es correcto que le demos el mismo nombre a realidades diferentes, aunque causalmente
enrabadas? No solamente es correcto, sino que es necesario mantener el uso de la misma
raiz, pero debemos agregarle algo que indique que, en cada etapa del proceso secuencial,
Ilamamos color a una realidad un tanto distinta. El color cabalga en luz, sigue cabalgando en
sinapsis, luego sigue cabalgando en palabras, y quiza termine en obras fisicas humanas que
emiten luz.

LA REALIDAD EMISORA, ALLI

Todo cambia, todo cambia.

Todo cambia cuantitativamente. En cada hecho real, los valores de sus variables mas
significativas siempre varian, en cierto grado, respecto a cada otro hecho a su alcance, y
también respecto al instante anterior del mismo hecho. No paran de cambiar los valores,
cuantias o escalas, por poco que sea. Lo percibamos o no. La serie de descubrimientos y
destapes que logra la ciencia lo demuestra.

Y todo cambia también cualitativamente. Las cambiantemente-cambiantes
realidades, (las no-realidades no existen), no solamente cambian las cuantias de sus
cualidades, sino que, también, cada tanto, cambian cuéles son sus cualidades mas efectivas.
Cambia su modo de cambiar, cambia el tipo de cambio, cambia la importancia relativa de las
variables, cualidades y aspectos claves. Cambia el perfil de cambio. En un paciente, el
cambio més indicativo suele ser en uno de sus signos vitales. Por ej., en el pulso, o en la
respiracion. Pero, cuando ya no hay pulsacion ni respiracion, también en el cuerpo inerte
sigue habiendo cambios, pero con otro perfil de variables claves de lo real.

A veces lo que atendemos son los cambios y los casi-no-cambios (llamados estados,
reposos, equilibrios, paralelismos, etc.) en una realidad a escala media, cotidiana, la de
nuestras relaciones més usuales. Por ejemplo, el respaldo de una silla. A veces lo que
atendemos es otra realidad en casi la misma escala que el primero. Por ejemplo, la pantalla
del monitor. Somos capaces de redirigir, moviendo los ojos, conscientemente o no, nuestra
atencion a aquello de similares escalas que las nuestras, que esté a nuestro alcance.

A veces atendemos una unidad real menor. Una sub unidad, incluida en la unidad.
Podemos prestar atencion a las partes, a los componentes, a las piezas, a los detalles. Por €j.,
las teclas del teclado. Inclusive podriamos atender sus moléculas, si las pudiésemos ver una
por una. La realidad micro nos interesa cuando interactia fuerte con nosotros, con nuestra
vida.

A veces, lo que atendemos es el conjunto a mayor escala, y que, quiza, nos incluya.
Por €j., la habitacion, el ambito, el ambiente. Lo macro nos interesa cuando nos afecta como
tal. Cuando nos es funcional en el caso.

Y todo ello esta vinculado (no siempre), con que, lo mas importante a nuestros
efectos del caso son nuestras interacciones reales con el teclado, y/o con la tecla, y/o con la
habitacién, y/o con el barrio, y/o con la ciudad, y/o con el planeta como conjunto.
Facilmente cambiamos nuestro centro de atencion, siguiendo los
cambios de escalas y aspectos que prevalecen en lo real.

No tenemos capacidad para atender concentradamente més que uno,
0 unos pocos temas, u objetos, o unidades, o aspectos, o escalas a la
vez. Por eso los atendemos sucesivamente, y luego, a otro nivel,

4 La causalidad, en sus diferentes grados de determinismo/indeterminismo, depende de las escalas en la
interaccion. Sila puerta es muy grande y cercana, seguro le vamos a atinar con la flecha. Aristoteles: 35.
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integramos la imagen actual del caso. Reunimos los que previamente separamos.
Sintetizamos luego del analisis.

Pero, lo real alli, siempre es moléculas-teclado-ambiente funcionando juntos, en
comun-unidad. Siempre es pluriescalar, en muchas escalas a la vez, siempre es inclusivo, por
mas exclusivo que lo imaginemos aqui, en nuestra realidad cerebral.

Unos cambios son mas rapidos que otros. Para nosotros, algunos son estallidos,
explosiones, o catastrofes. Entre la copa sana y sus restos hay una catastrofe.

Las realidades son tan diferentemente cambiantes
que, en muchos casos, casi no cambian respecto a algo. Estan
o estan-siendo. Pero, dadas nuestras restricciones cognitivas,
puede que lo hagan tan lentamente que llegamos a creer que
son sin cambios. Se crea la ficcidon organica de quietud.*°

Las carcasas de los relojes parecen no modificarse,
pero siempre estdn cambiando un poco, como el reloj de
Dali.

Los cambios suceden en el interior y en el exterior de
cada realidad. En su interior hay potencial, hay un agitado mundillo latente de hechos, que
no necesariamente emergen directamente al exterior, y menos lo
podemos ver. Lo que cada realidad concreta expresa, libera, emite o
exterioriza, nunca es toda su actividad actual.

Hay realidades muy extrovertidas, expresadas, que transmiten
facilmente lo que sucede en su interior a su exterior. Y hay
realidades muy introvertidas, opacas. Hay cosas que muestran sus
entrafias y hay cosas que las ocultan. Esconden sus intimidades. En
tal caso nos cuesta mas conocer su interior. Un reloj puede mostrar
Su mecanismo, o no.

Los diversos niveles causales internos bullen en cualquier & <4
unidad real. Hay: a- Movimientos e interacciones internas al &tomo, que no se exterlorlzan
inmediatamente. b- Hay interacciones entre los atomos maéas
escondidos, que tampoco se exteriorizan directamente. No salen
facil de la unidad que integran. e- Algunos electrones periféricos de
los 4&tomos mas periféricos pueden emitir radiaciones hacia afuera
del cuerpo. En el Sol hay fotones que pueden hacer un muy largo
camino desde el interior hacia el exterior. Y recién entonces tenemos
exteriorizaciones de la unidad atendida. Es normal que sucedan
en-relaciones de las partes mas expuestas del en-si, pero no tanto de
lo mas interno.

Lo emitido, o provocado ahora por la superficie, no es
inmediata consecuencia de todo el cuerpo ahora. S6lo nos da
informacioén actual superficial. Pero, como necesariamente hay
interacciones internas entre los componentes de cada cuerpo, de
algin modo lo exteriorizado refleja, indirectamente y en diferido, demorado, lo sucedido en
su interior. ¢La apariencia nos dice algo de la esencia? ¢La fachada refleja el funcionamiento
interno del edificio? ¢La gracia del baile de la bailarina dice algo de su gracia espiritual?
Sabemos que no siempre, pero solemos creer que si.

Los humanos suponemos ingenuamente que las apariencias nos daran las esencias.
Que el en-relacion nos da, sin tramite, el en-si. La especie no tiene otro camino que atender
lo exterior para entender el interior. Y ese modo de conocer nos ha permitido vivir y crecer
hasta hoy. Pero tiene graves limitaciones.

LA REALIDAD RECEPTORA, AQUI

50 El color, la realidad y nosotros. Capitulo 3: El movimiento de lo quieto. Capitulo 4: La quietud de lo moévil. La
nocion de estabilidad termina refiriéndose al cambio, pero se deriva de estado, y tal cosa es relativa.
5t El color, la realidad y nosotros, capitulo 2.
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Ahora seguiremos hablando de lo real, pero de la realidad nuestra, aqui, y de todo el
equipamiento asociado que nos permite conocer la realidad que atendemos, la que est4 alli.
¢Como esta realidad, aqui, en nuestra cabeza, puede llegar a representar la realidad de alli?
¢Como el ser humano llega a descubrir y hacer conciencia de algo con lo que interactia?

Se suele hacer una divisién tajante entre objeto y sujeto:

“Yo veo /// eso.” /

Pero hoy se sabe que la relacion entre ambas realidades, ‘4
emisor y receptor, es mucho mas compleja. Hay muchos pasos,
muchas etapas, casi inseparables, en el largo, rapido y escabroso
camino de la informacion.

No es lo mismo espuma causal que cadena causal. No es lo
mismo el total flujo causal tridimensional emitido, que la parcial
cadena causal radial que llega a nosotros. Las expansivas esferas
causales de lo que atendemos nunca son perfectamente iguales hacia
todos lados. Pero tampoco suelen ser perfectamente desiguales. En lo
real, lo que sucede en un radio no puede estar demasiado
desconectado con lo que sucede en otros radios.

Eso es lo que nos permite tener cierta confianza de que, las pocas cadenas causales
percibidas por nosotros, entre todas las emitidas, pueden darnos idea un tanto atinada de la
realidad completa. A pesar de ser tan parcial, escaso y pobre, lo percibido puede sernos, si lo
interpretamos juiciosamente, realista. Especialmente si buscamos disponer de diferentes
puntos de vista complementarios y contrastables.

Los humanos no tenemos modo de recoger toda la difusa explosién concausal emitida
por cada realidad hacia todos lados. No podemos envolver primorosamente al objeto con casi
infinitos sensores durante toda su duraciéon. En nuestros pequeiiisimos receptores sensibles,
en el ojo, el oido, el tacto, etc., recogemos solamente el resultado de unas pocas finas lineas
del proceso completo. A los encadenamientos causales atendidos les llamamos cadenas
causales informativas. Es el sutil camino de las consecuencias de algo real, recibidas por otro
algo o alguien real.

Ver algo es un tanto realista, pero jamas lo es de toda la realidad atendida, ni en toda
su duracion, ni en todos sus aspectos, ni en todas sus escalas. El cerebro completa la imagen
apoyandose en lo poco que le lleg6 por la pupila.

DESDE LA REALIDAD CAPTADA HASTA LA REALIDAD CAPTORA

De lo que la realidad expresa, se comprueba que:

A- Sus emisiones suelen ser de casi todo tipo (ondas, moléculas,
porciones, etc.), saliendo casi todo el tiempo, hacia casi todos
lados, necesariamente no por igual.

B- De todas ellas, lo que sale hacia nosotros es una parte muy

pequena. Este es el tnico flujo radiante emitido que nos afecta.

C- Y de lo que nos llega, la luz es solamente una parte. Es el
flujo luminoso hacia nosotros.

D- Y de la luz que nos llega sblo sentimos algunas variables (no atendemos ni polarizacion,
ni los ultravioletas, ni los infrarrojos, etc.). Ni los atendemos todo el tiempo, sino por
instantes, por médulos, por paquetes temporales de informacion.

Admitimos muy poco de todo lo producido por la realidad atendida. Sin
embargo, nos ha sido suficiente para vivir y prosperar hasta hoy.

El color no es un regalo gratuito de la evolucién, no es una mera
diversion, es una herramienta poderosa del conocimiento humano. Cuando el
color varia suponemos que la realidad que lo originé vario. Y cuando no varia, asumimos que
la realidad de donde sali6, no vari6. Utilizamos la apariencia como milagroso indice de la
esencia. Si la mandarina es naranja en su superficie, asumimos que ha de ser naranja en su
interior.
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Ese tosco realismo organico, animal, el que usamos cada vez que abrimos los ojos, es
la temblorosa base de todo conocimiento y ha dado fundamento al realismo ingenuo,
intuitivo.

Si vemos una diferencia o una igualdad en el aspecto color, intuimos que hay una
correspondiente diferencia o igualdad duradera en profundidad.

Y hasta llegamos a creer que hay una diferencia o una igualdad en itodos los otros
aspectos! de lo real alli.

Pero, como todos sabemos, alcanza con una delgada pelicula de pintura para igualar
el color de cosas muy diferentes y hacernos pensar que son una. El color tiene el poder de
unir o separar la representacion de las unidades atendidas.

Los humanos solemos asumir que un aspecto de la realidad, como lo es el color, seria
buen representante de todos sus aspectos. Seria buen indicador. Un indice confiable. Pero
ello no siempre es cierto, y puede ser burlado por el mimetismo y el camuflaje. O explotado
por el alarde y la ostentacion. El reduccionismo de lo integral (en todas sus cualidades) a lo
parcial (en una sola cualidad) puede ser fatal. A veces funciona bien, nos simplifica la vida, y
por ello lo usamos frecuentemente, confiados en que la parte puede representar el conjunto.

¢Qué tan representativo de lo més profundo de la realidad es el color visto?

El color define unidades. Podemos teiiir con diferentes colores una muestra biologica
hasta que sus unidades funcionales queden claramente separadas. Pero debemos criticar la
representatividad de las divisiones cromaticas que vemos. El color sugiere estados y
situaciones que suelen ser indicativas de lo real-para-nosotros, pero no siempre lo es.

Cuando vemos una superficie de similares colores, tendemos a pensar que estamos
ante lo mismo. Y muchas veces es cierto, pero, a veces, ison diferentes unidades funcionales!
Un color igualado, hiper-unifica el interior de la imagen.

Cuando vemos un borde entre dos areas de color, tendemos a pensar que separa dos
cosas distintas. Pero, a veces, ies la misma cosa! El color hiper-divide una unidad con las
cercanas. Debemos investigar por qué sucede tal “engafno” orgénico.

Los colores son so6lo un haz de aspectos entre los muchos otros aspectos de la
realidad, pero nuestro organismo les da gran preferencia como sintoma de unidades,
consistencias y divisiones. No es algo personal, no es voluntario ni deliberado, hasta los
nervios opticos humanos dedican nada menos que un tercio de su seccidon al color. Y nuestra
corteza visual le dedica otro tanto. ¢Es subjetivo? No, pues esa preferencia sucede antes de
pensar. Solamente una de las etapas del periplo de la informacion del color sucede en
nuestra mente.

De hecho, el color es una de las caracteristicas perceptivas mas importantes para los
seres humanos y tendemos a atar el color a sensaciones pasadas relacionadas con el mismo
color. Y esa preferencia y confianza excesiva nos hace muy vulnerables, pues el color es
facilmente falsificable. Baterias completas de cosmética se basan en el color. Los autos se
venden por el color. La ciudad luce por sus colores. Los alimentos se venden por sus colores.

Miramos una mandarina y no decimos: “La radiaciéon que me llega de esta
mandarina tiene una longitud de onda de unos 608 nandmetros, en el rango del naranja.”
No, no decimos eso. Ni decimos: “Siento que el exterior de esta mandarina es de color
naranja”. Sencillamente decimos, sin dudarlo, “Esa mandarina es naranja”, dando por
supuesto que el color de la mandarina, ain en profundidad, en su méas profunda esencia, es
naranja. En los tres casos se usa la palabra naranja, pero no se refieren a lo mismo.

¢Como es posible que le demos el mismo nombre “color naranja” a realidades tan
distintas? ¢Hay un hilo conductor, que las relaciona?

Desde luego que si, pertenecen a un mismo proceso causal, pero debemos
investigarlo y criticarlo minuciosamente. Al hacerlo descubrimos
que hay, al menos, 13 etapas en la informacién llamada color. A
cada etapa podriamos asignarle una palabra distinta, o usar
siempre la misma raiz (como en: manzana, manzano, manzanal,
_‘ manzanero, etc.). Aqui he preferido usar sélo la palabra color con
‘ el agregado de un naimero, pero usted puede buscar otros modos
i | /{\ de reconocer las diferencias en el camino del color.

Infranojos e S

Intensidad

+/ longtud de onda
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LAS 13 SUCESIVAS ETAPAS DEL COLOR

COLOR-1 EL COLOR DE LA ILUMINACION
EL ILUMINANTE

La superficie del Sol emite diferentes tipos de realidades, incluyendo particulas/onda.
En diferentes cantidades.

De él salen radiaciones con cierta curva de intensidades en cada longitud de onda,
que luego ilumina los planetas. Si el Sol fuese mas viejo, su color seria diferente. Nuestra
atmosfera filtra la luz segin su densidad, su composiciéon quimica, su humedad, el polvo
suspendido, etc., y al suelo de la Tierra llega una curva de intensidades particular, indicada
en rojo.

Los animales, y nosotros también, vemos mas lo que mas nos llega (el pico de la curva
roja), y dentro de ello, lo que mas nos interesa. Nos hemos adaptado. So6lo podemos ver
algunas longitudes de onda, y unas mas que otras.

La iluminacién natural tiene sus variaciones, pero lo hace a gran escala, por dias, por
zonas del cielo, por la posicion del Sol, o por las nubes, por areas de sombra, o de grandes
reflejos, por lluvia, por nevar, etc.

El agujero de ozono satura de ultravioletas la region en que vivimos. Ayuda a hacer
quiza mas blanquecinos los colores del hemisferio sur.

La Anomalia Magnética del Atlantico Sur permite que
demasiada radiacion del cosmos llegue al suelo, o se desintegre
en la atmosfera, y ello también cambia el color de la luz local.

Las himedas cercanias al Rio de la Plata quiz4 ayuden a
hacer menos intensos los colores. Quiza por esas razones,
nuestro cielo es muy celeste.

No es comun que, a un objeto, el cielo lo ilumine de una
manera, y a otro objeto inmediato, de otra. El Sol y las nubes
iluminan sin mirar a quién. Y como, por millones de afos ha
sucedido asi, sabemos que, si vemos una naranja de diferente
color que la mano que le sostiene, no es por diferente
iluminacién, sino porque son dos objetos diferentes. Sin
embargo, se puede hacer iluminacién intencionada. Al pintar
sus cuadros, Rembrandt creaba iluminaciones tutiles. Al hacer
cine, los técnicos de Iluminaci6on suelen destacar los ojos
iluminandolos diferente. Cada objeto de la escena puede tener
su iluminacién de destaque propia. En la edilicia, la
iluminacién se puede usar para destacar las formas,
disimularlas y formar espacios. Una iluminaciéon desordenada
nos resulta peor que una iluminacién pobre.

Al color de la iluminacion, del iluminante, que quiza todavia no es el color del objeto
atendido, lo podemos llamar color-1 y consiste en radiaciones de una fuente. Si es el objeto
de nuestra atencion, entonces es su color original.

El color-1 es tema de iluminadores, camarografos, fotografos, cineastas,
escenografos, astronomos, astrofisicos, fisicos y arquitectos.

Su medicién estd muy desarrollada. Sin embargo, hay aspectos de la luz que nos
afectan, pero que no los percibimos ni suelen medirse: amplitud de onda, polarizacion,
empuje, cesia, la velocidad relativa entre emisor y receptor, en diferente efecto en cada parte
de la retina, etc.

COLOR-2 - EL COLOR ORIGINADO EN LOS CUERPOS ILUMINADOS, LA
REFLECTANCIA

Segin su estado y composicion, los cuerpos emiten, reflejan, absorben, refractan,
filtran, o transmiten, de modo muy propio, las radiaciones. Tienen su espectro de radiaciéon
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caracteristico. Se han contabilizado 14 causas funcionales iniciales del color: excitaciones
electronicas, dispersion, interferencia, impurezas en la masa, vibraciones moleculares, etc.>

Cuando un atomo emite un tren de ondas, lo hace segin sus caracteristicas propias
ien ese momento! Cada material, segin su estructura atémica circunstancial, estado,
temperatura y presion, tiene su potencial propio y emite o
refleja (o absorbe y reemite) unas frecuencias mas que otras. Foton

Se puede conocer, a enormes distancias, cuéles son los
elementos quimicos de la superficie de un astro, por el analisis
espectral de la luz que de él nos llega. La espectrometria y la
espectro-fisica son ciencias muy afirmadas.

No hay un dnico espectro naranja de la luz, sino el
espectro naranja de tal material, o el espectro naranja de tal otro \ 3
material, y necesariamente siempre son un tanto diferentes. A
simple vista podemos ser capaces, o no, de distinguir esas
diferencias. Un naranja de pintura al 6leo mal iluminado puede
sernos parecido a un naranja en acrilico, pero jamés seran
perfectamente iguales. iAun usando el mismo foto-pigmento! legufotonaldomo. :
Nos demos cuenta o no. Un elect[on esemtadoylpasa al 5|gme‘nte nllv.el de energla'.

« . ” El electron regresa a su nivel de energia emitiendo un fotdn.

Podemos llamar “origen funcional del color”, o color-2,

a la parte del espectro de radiacidon electromagnética que sale de la realidad atendida, ya sea
reflejada, filtrada o demorada por ella. Es la integracion de la iluminacion que le llega (con su
curva iluminante), con la capacidad propia del cuerpo de reflejar o filtrar (con su curva de
reflectancia, sus cesias y sus modos tales como perlado, iridiscente, tornasolado,
camaleonico, etc.). Si el cuerpo emite luz visible inmediatamente de recibir ultravioleta, se
Ilama fluorescencia, si la demora es mayor se llama fosforescencia.

El color-2 es el inicio clave, el originado en el objeto, en el comienzo de la cadena
causal que quiza llegara a nuestra mente, produciendo la percepciéon de color. Los tipos de
hechos que pueden llegar a causar radiacion en el rango del naranja existen desde antes de
que existiera ojo alguno. Pueden existir sin sujeto receptor. El color-2 viaja montado en
radiaciones electromagnéticas.

En esta etapa, el color es un tépico de muchos, incluyendo fisicos atémicos y
subatémicos, quimicos, espectrofotometristas, filosofos, etc.

La radiacion emitida por los cuerpos es medida por su efecto en aparatos artificiales,
sin embargo, atin estamos lejos de medir exactamente como afecta a la vision humana.

Electron
po—

COLOR-3 - El COLOR DE LA LUZ VIAJANDO . o
Luego de salir del 4tomo, la radiacion viaja y [ .o . direccion| aparente

necesariamente sufre transformaciones producidas por
todo lo que esté en su camino real. El vacio existe y no es lo
mismo que la nada. Adn en el caso de viajar en el vacio
intergalactico, atravesara lugares mas o menos poblados de
materia y sufrird los efectos de los diversos campos
electromagnéticos, campos gravitatorios, etc. El espectro
transmitido cambiara, la polarizacion cambiara, la
direccion cambiara, la dispersidon cambiara. Todo cambiara,
por poco que sea. Este es el color navegante. Nadie nota los
avatares de ese largo camino, (no tan recto como creemos)
pues la luz no se puede ver de lado.

Podemos llamar color-3 al tramo de la cadena causal que, habiendo salido de alguna
realidad, va camino a alguien y quiza lograra convertirse en percepcion de color. Los pintores
saben que el aire lejano azula los cerros. No es algo subjetivo o antojadizo. Nuestro planeta es
una bola azul-celeste debido su atmosfera, y no verde por su vegetacion o marrén por su
tierra.

52 Nassau, Kurt. 1980. “Las Causas del Color”, Rev. Investigacion y Ciencia 51.
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Existen programas para contrarrestar el efecto en el color de las variaciones de
densidad y composicion quimica de la atmodsfera. En el campo espafiol prevalecen
radiaciones de ciertas frecuencias, y ellas son un tanto diferentes a las del campo uruguayo,
no solo por la diferente iluminacion, sino también por las diferencias reales en la atmésfera y
en su suelo. Este es un hecho fisico, pero también quimico, climatologico. Y todo eso colorea
diferente a esta parte del hemisferio sur que el norte. Sin olvidar que el color-3 sufre por la
gravedad de donde sale y de donde llega. Y sufre si la fuente y el receptor se alejan o acercan.
Y sufre si el camino es demasiado largo. Todo esto sucede desde antes de haber ojos.

Si hay un lente, filtro, prisma, rejilla, espejo, en el camino de la luz, la afectara.

El color-3 es un perfil de radiacion electromagnética, que va modificandose.

Lo que llega al 0jo no es el mensaje tal cual sali del objeto, ha cambiado.

Esta etapa del color es estudiada por fisicos, astrbnomos, meteorélogos, pintores,
militares, filosofos, ambientalistas, etc.

Se suele despreciar el efecto del medio atravesado por la luz. Desde donde creemos
que viene una luz, en verdad ha tenido desviaciones y viene de otro lado, no necesariamente
muy diferente. Y se siguen omitiendo otras variables reales de la radiacién, unas que no
afectaran tu vision y otras que si lo haran.

Los efectos en la informacion, de los avatares de la luz en su camino al ojo, son
innumerables.>® La luz puede separar las imagenes de los objetos o juntarlas antes de llegar
al ojo. Por sdlo atravesar diferentes medios, la unidad transmitida sera diferente. Muchos
detalles se perderan por el camino y otros se distorsionaran. Lo diferente quiza se hara igual
con la distancia recorrida y los medios atravesados. La luz quiza se polarizara. Si el hecho
atendido sucede sobre todo en infrarrojos, como no los vemos, si vemos su imagen luminica,
quiza nos parecera menos importante. Si la luz llega a nuestra nuca, no la vemos. Si nos llega
interrumpida, segiin en grado de frecuencia de las interrupciones nos parecera interrumpida,
io continua! La distancia disminuye los contrastes finos. Las interferencias pueden
fragmentar la luz que nos llega y debemos recomponer su unidad. Mil cambios deben ser
contrarrestados para tener una buena imagen de la realidad atendida.

COLOR-4 - RECORRIENDO EL INTERIOR DEL OJO

Luego, si esa radiacion llega a nuestra cara, y si levantamos los parpados y si la
miramos, penetrard varias capas distintas de liquido lacrimal, varias capas del cristalino,
atravesara la pupila, se conducira por el humor vitreo y llegara, ain como radiaciéon, aunque
muy transformada, més lenta y con grandes podas, a la retina. Cada material o hueco
atravesado le dara sus colores propios, su aberracion cromatica, cambios de velocidad y de
direccion.

Como la cadena causal ya ha entrado al cuerpo humano, pero todavia no es una
sensacion, ni siquiera es una sefal nerviosa, podemos llamarla pre-sensacion del color.
Porque algo le estamos haciendo y ella algo nos est4 haciendo, pero ain no es color sentido,
atendido por alguna neurona foto-receptora.

Aqui hay duros procesamientos no neuronales al color: son eliminados los
ultravioletas y algunos infrarrojos, unos fotones pasan por la pupila y otros se reflejan o son
absorbidos por la cornea y la piel, se agregan distorsiones, se deja pasar mas o menos luz, los
rayos son conducidos como por fibras 6pticas. Es falso que la luz atraviese el “vitreo” como si
fuese un vidrio: ila pupila y la févea ni siquiera estan alineadas! El eje 6ptico no coincide con
el eje visual.

El color-4 es estudiado por fisicos, 6pticos, oculistas, oftalmdlogos, optometristas,
cirujanos, bidlogos, y estudiosos de la informacién, cada cuél con su lenguaje profesional
propio, con diferencias no siempre justificables respecto a los otros, lo cual evidencia
imperdonables desencuentros y faltas de dialogo.

En esta etapa, la medicion de los cambios que sufren los colores atravesando el ojo no
suele hacerse, dandose por supuesto que los cambios son siempre despreciables, lo cual es
falso.

53 Esto esta estudiado en profundidad en el trabajo De la visién al conocimiento.
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Luego de estas etapas CEICI pre-neuronales, vienen las neuronales, y luego les
contindan las etapas colectivas del color. Las estudiaremos en el préoximo articulo, lo cual nos
llevara a conclusiones filos6ficas sorprendentes.
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Teoria del conocimiento y Antropologia filosofica

Aproximacion al ESTADO DE LOCURA
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RESUMEN

El concepto de locura tiene una connotacion negativa o en su efecto no es valido al
hacer referencia a la descripcidon que realiza un sujeto de lo que est4 comprendiendo
acerca de la realidad. Esta definicion preliminar puede orientar el uso de la palabra,
en términos filosoficos locura quiere significar la posibilidad de explorar una nueva
forma de conocimiento problematizando la triada sujeto, conocimiento y realidad.
En este contexto el sentido formal de la filosofia occidental ligado a los presupuestos
racionales, explicitamente al cogito, son reflexionados con el objetivo de hacer una
relectura del concepto de locura, para generar una revalorizacion cuestionando la
postura tradicional e histoérica de hacer filosofia desde lo propuesto por Jacques
Derrida a partir de la lectura de Michel Foucault. Por lo tanto, el escrito describira y
comprendera el concepto de locura a partir de la discusion de estos autores y la
invitacion a poder posibilitar desde el quehacer filoséfico el estado de locura.

Palabras claves: Locura, Cogito, Sujeto, Conocimiento y Derrida.
State of madness

ABSTRACT

The concept of insanity has a negative connotation or its effect is not valid when
referring to the description that a subject makes of what he is understanding about
reality. This preliminary definition can guide the use of the word, in philosophical
terms, madness means the possibility of exploring a new form of knowledge,
problematizing the triad subject, knowledge and reality. In this context, the formal
sense of Western philosophy linked to rational presuppositions, explicitly to the
cogito, are reflected with the aim of rereading the concept of madness, to generate a
revaluation questioning the traditional and historical position of doing philosophy
from what is proposed by Jacques Derrida from the reading of Michel Foucault.
Therefore, the writing will describe and understand the concept of madness from the
discussion of these authors and the invitation to be able to make the state of madness
possible from the philosophical endeavor.

Keywords: Madness, Cogito, Subject, Knowledge and Derrida.
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Introduccion

En la actualidad el concepto de locura
puede ser el reflejo de una alteracion
de la realidad respecto a una
descripcion o en su efecto, es una
comprension de la realidad de forma
equivoca donde el sujeto que realiza un
analisis ocupa elementos ficticios, poco
coherentes, en definitiva, carentes de
racionalidad. En esta pre-definicion
estan  presentes un sujeto, su
conocimiento y la realidad. Esta forma
de acceder a lo nuevo, a aquello que
quiere conocer, es cuestionada si
hablamos desde el concepto de locura,
puesto que, parece no garantizar el
elemento de validez para asegurar que
a lo que esta haciendo referencia es
efectivamente lo real, pero <des
realmente asi?

Esta problematizacién, comprendida
desde elementos filosoficos, hace
referencia a la perspectiva racional, y
que ha sido tema de discusion durante
varios siglos en la filosofia occidental,
en el marco de discusion por
preguntarse como es posible conocer y
las diversas formas de acceder al
conocimiento. En este contexto, el
concepto de locura no es un elemento a
considerar hasta el siglo XX. Este
periodo histérico posibilitara hacer
una critica a la forma racional desde la
cual la filosofia occidental a situado al
sujeto, conocimiento y realidad. Esta
critica no tiene por objetivo invalidar,
perjudicar o criticar en forma negativa
lo que han reflexionado los fildsofos de
época anteriores, por el contrario, es
problematizar para hacer una revision
histérica con el objetivo de extraer
nuevos elementos e integrarlos al
debate, es decir, atreverse a pensar en
el concepto de locura como una forma
posible de acceder a otro tipo de
conocimiento.

Al realizar un recorrido de la filosofia
occidental y para ejemplificar la
problematica del conocimiento, sujeto
y realidad, podemos senalar que para
el mundo griego la preocupacion en
este tema fue colocada de manifiesto a
través del concepto arjé (Principio de
todo lo ente que orientaria el
conocimiento de la realidad) donde los
pensadores buscaban dar primacia a
un elemento natural para establecerlo
como principio y fundamento. A partir
de ¢él, era posible comprender la
génesis de los distintos fenémenos
naturales. Por ejemplo, para Tales de
Mileto quien cumple con esta
caracteristica es el agua. Este filosofo
griego desarrolla una teoria explicando
que el agua es la materia presente en
mayor cantidad, rodea la tierra y corre
a través de los continentes; impregna
la atmosfera en forma de vapor, que es
aire, nubes y éter, y del agua se forman
los cuerpos so6lidos al condensarse; por
carecer de determinaciones (estado,
forma, color, olor) es apta para
determinarse. Ademaéas, condicion
necesaria de lo vivo, hace germinar las
semillas y es imprescindible para las
plantas y los animales, hasta el punto
de que la vida no es posible sin ella
(Giannini, 2005).

Con el correr de los siglos, y
situdndonos a inicios del siglo IV, la
libertad de religion promulgada por el
Edicto de Milan en el afio 313, permite
que los cristianos comienzan un largo
proceso de apologia respecto a lo que
creen. En este itinerario muchos
pensadores sitian al conocimiento
humano como parte de la revelacion de
Dios, es El quien actta en favor de los
hombres para poder esclarecer las
discusiones en relacion a la fe. Agustin
de Hipona, desarrollara la teoria de la
iluminaciéon. Para él, la verdad
absoluta es alcanzada de forma plenay
perfecta gracias a la accidon iluminativa
de Dios. Sin esta accion intercesora no
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sera posible acceder a un conocimiento
total, por lo tanto, la razén en esta
forma de comprender el conocimiento
posee limites para acceder a ciertas
verdades, en especial atencion las que
tienen relacion con las creencias
(Savater, 2008).

No es hasta el siglo XVII donde esta
forma de conocimiento, en que el
sujeto puede acceder a la realidad
apoyado de la ayuda de Dios es
colocada en discusion, en rigor, el giro
de una forma Teocéntrica a una
Antropocéntrica puede ser fortalecida
con la forma de hacer filosofia
planteada por Rene Descartes. Este
filosofo genera un punto de inflexion
para el quehacer filosofico de aquella
época, fundamentindose en las
matematicas para elaborar una
propuesta en relacion al origen del
conocimiento humano. En el texto
Meditaciones Metafisicas dejara de
manifiesto lo anterior (meditacion II)
con la célebre frase cogito ergo sum
(pienso luego existo). El concepto de
cogito, al traducirlo quiere decir razon
y coloca de manifiesto la postura
racionalista del autor (Vernaux, 1968).

La teoria de Descartes es conocida en
los siglos posteriores, generando
aceptacion y en otros casos
cuestionamientos. Durante el siglo XX,
Michael Foucault, problematiza la
postura cartesiana, particularmente el
concepto del cogito. Para él, el
cartesianismo genera un
reduccionismo en términos del
conocimiento humano. La racionalidad
no sera la tnica forma de asumir el
conocimiento, son posibles mas de una
cara de la moneda y es lo que Jacques
Derrida dejara de manifiesto al
efectuar el comentario del texto
Historia de la locura, conferencia
pronunciada el 04 de marzo de 1963.
El intento del filosofo francés es
revisar el concepto racionalista de
cogito desarrollado por Descartes,

acentuando la forma dogmatica,
carente de posibilitar otras formas de
conocimiento, particularmente el
concepto de locura.

En este contexto el escrito quiere
comprender el concepto de locura
sobre la perspectiva de Jacques
Derrida (impulsor de la filosofia de la
deconstruccidén, entendida como un
alejarse de aquella forma de hacer
filosofia apegada a los canones de la
racionalidad, donde todo tiene que
tener un sentido de orden y
estructura). La propuesta Derridiana
invita a disponerse y atreverse a situar
al sujeto, conocimiento y la realidad
desde el componente de la locura como
una posibilidad posible de acceder alo
verdadero generando asi un estado de
locura.

Desarrollo del trabajo

1. El primer punto de reflexiéon es
poder determinar como Derrida
desarrolla la lectura del texto de
Foucault, especificamente en relacion
al concepto de cogito, donde existe una
mayor forma de antagonismo respecto
a la triada sujeto, conocimiento y
realidad. Esta contrariedad tiene
relacibn con wuna forma racional,
inmévil, detenida, especifica de
comprender estos elementos. Es no
atribuir un caracter de
dinamismo-vivencia, sino mas bien,
generar una dependencia hacia lo
racional, produciendo un dogmatismo,
donde lo racional serd lo
preponderante para toda forma de
conocimiento. En palabras de Derrida:

Las meditaciones de Descartes,
donde la locura, la
extravagancia, la demencia, la
insania parecen, y digo bien
parecen, despedidas, excluidas,
condenadas al ostracismo, fuera
del circulo de la dignidad
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filoséfica, privadas del derecho
de ciudadania filosofica,
revocadas tan pronto como
convocadas por Descartes ante
el tribunal, ante la 1ltima
instancia de un Cogito que, por
esencia, no podria estar loco
(Derrida, 2007, p. 48).

En el texto Meditaciones Metafisicas,
aludido por Derrida, Descartes
desplegara todos los elementos de un
sistema filoséfico sostenido en el
cogito. En este entramado cartesiano,
la locura no tiene un sentido positivo,
es mas bien un elmento paralizador,
carente de seguridad, e inviable en un
sujeto que tiene racionalidad y debe
hacer uso de ella. Este cogito
cartesiano es el intento por manifestar
la necesidad de centrar a la razén
como principio y fundamento en el
ambito del conocimiento humano.
Todo aquello que escape a este caracter
de logica- estructura, es considerado
como falso y dudoso, posee un caracter
de no veracidad, no confiabilidad e
inseguridad. Descartes hace énfasis en
impulsar la duda sobre todo lo
existente, una irrupcion de la
incertidumbre respecto a lo material, a
aquello que es exterior al sujeto
pensante, pero, hay que considerar que
de lo que tnico que no se puede dudar
es de la razon. En palabras cartesianas:

Ya estoy persuadido de que
nada hay en el mundo; ni
cielo, ni tierra, ni espiritus, ni
cuerpos, ¢y no estoy asimismo
persuadido de que yo tampoco
existo? Pues no: si yo estoy
persuadido de algo, o
meramente pienso algo, es
porque yo soy (Descartes,
1977, p-24).

Este lineamiento cartesiano surge de
una respuesta a la época en la que esta
circunscrito  este  pensador, no
obstante, la radicalidad de su

pensamiento es dejado de manifiesto
respecto al sentido que tiene el cogito
para dudar de la realidad en un sentido
légico y estructurado. Ahora bien,
Derrida trasladando esta forma de
hacer filosofia al siglo XX vy
contrastandola con la teoria de
Michael Foucault, senala lo siguiente:

¢Acaso no serd posible
someter a  interrogacion
ciertos presupuestos

filoséficos y metodologicos de
esta historia de la locura?
Solamente ciertos, porque la
empresa de Foucault es
demasiado rica, senala hacia
demasiadas direcciones como
para dejarse proceder por un
método o incluso por una
filosofia (Derrida, 2007, p.

50).

La perspectiva propuesta por Derrida
problematiza el proyecto cartesiano,
donde el sujeto, conocimiento y
realidad, son pensados como
estructuras pensantes, alejados de un
contacto con el mundo, aquello
exterior a ellos y requieren una forma
logica, racional, sostenida por el
cogito, elemento que proporciona una
regla para poder pensar y pensarse en
el ser humano. El sujeto es
comprendido por Descartes como un
sujeto racional. En efecto, al hacer
referencia a los sentidos dira que
debemos dudar de ellos, puesto que no
garantizan una forma de conocimiento
valido, su invalidacién ocurre porque
lo sensitivo escapa de la forma
metodica de acceder al conocimiento,
donde existen pasos que posibilitan la
forma de conocer. Los sentidos seran
variables y pueden indicar algo que
puede llevarnos al engafio (Rabade,
2006).

Por su parte Derrida, propone
vislumbrar una nueva forma de
acercarse al conocimiento humano,
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puesto que, al hacer lectura de
Foucault genera la posibilidad de hacer
una reconstruccion de la nocion de
sujeto. Esta  posibilidad  esta
relacionada con el caracter racional
desde donde estan construyendo las
formas de hacer filosofia en términos
politicos, sociales, educacionales,
estéticos y éticos. Al realizar este
cuestionamiento, emerge la idea de
locura como un elemento valido en la
creacion del conocimiento y a partir de
ella interrogar las teorias filoséficas
cimentadas en el cogito cartesiano. En
efecto, el sujeto puede ser capaz de
generar otras formas de conocimientos
desprendiéndose de lo racional, es
decir, es posible pensar en una
estructura pensante donde no esta
todo normado por reglas. Lo vivencial
y experimental es reflejo de esta
posibilidad, puesto que, el sujeto
puede optar por otras formas de
conocimiento por medio de estados
mentales, sensoriales o de vivencias
que no estdn bajo un método, o la
verificacion de si algo es verdadero o
falso. Esta busqueda Derridiana lo que
pretende es instalar una forma de
conocimiento al margen de lo
tradicional, donde el YO interior
facilita elementos imaginativos y
creacionales propios de cada sujeto en
conexion con su contexto y que no
necesariamente tienen un caracter de
universal, es mas bien, el sujeto en lo
particular, conectado con la realidad
en la cual est4 inserto.

2. Un segundo punto de reflexion
propuesto por Derrida es el objetivo
que tiene el texto de Foucault. El autor
hara explicito esto a sus interlocutores.
El concepto de la locura es la idea
central y preponderante. En este
marco de reflexion senala lo siguiente:

Foucault ha querido que la
locura fuese el tema, el sujeto
de su libro; el sujeto en todos
los sentidos de la palabra: el

tema de su libro y el sujeto
hablante, el autor de su libro,
la locura hablando de si
(Derrida, 2007, p. 51).

La locura es propiciada por el sujeto,
sobre ella se haran distintos tipos de
predicaciones, caracteristicas,
afirmaciones, reflexiones e
interpretaciones para descubrir una
posible influencia y participacion en el
debate del conocimiento. Foucault
quiere proponer un nuevo horizonte
del concepto, posibilitar  ser
comprendida como algo contrario,
alejado y problematico al
conocimiento, en ella misma el sujeto
hablante, transfiere, dispone y critica
distintos tipos de informaciones,
generando asi, otro tipo de saberes,
que no tiene una estructura como tal,
pero, no porque carezcan de una forma
o estructura pueden ser considerados
como nefastos o inservibles. Es
importante cuando sefiala el sentido de
decir: “la locura hablando de si” ¢por
qué? Porque el sujeto es quien genera
este estado de locura, esta forma de
entender el conocimiento sin limites,
accediendo a lo real no de manera
inmediata, tangible y tacita, sino mas
bien, desde un conocimiento libre, que
no contiene barreras de ningan tipo,
carente de estructuras y siempre en
constante busqueda dependiendo del
contexto o estado de animo en que se
encuentra, produciendo una ruptura
con el cogito cartesiano.

El cogito cartesiano sera quebrantado
por el caracter rebelde sobre el cual se
estd comprendiendo el estado de
locura. Este estado esta presente en el
sujeto con una forma de conocimiento
desde la posibilidad de lo posible. La
posibilidad de lo posible en términos
del conocimiento busca margenes,
salir de las estructuras ya establecidas,
es poder integrar elementos que no
son considerados como racionales para
introducirse en nuevos horizontes, una
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blisqueda que quiere romper
estructuras formales establecidas para
explorar en otros elementos que no
han sido considerados porque a juicio
de lo racional no cumplen con ciertas
caracteristicas.

Lo anterior, produce un desafio para
que un sujeto que quiere escapar de la
forma cartesiana pueda ingresar al
estado de locura donde todo es posible
y no existen limites, todo es pura
posibilidad. Por ejemplo, cuando hay
referencia a las novelas de ciencia
ficcion, Descartes invalidaria este tipo
de literatura, dudaria de ella, incluso la
apartaria de una posible insercién en
un sistema educativo, pero, desde el
estado de locura, el caracter de lo no
racional, aquello fantastico es
beneficioso para poder hacer una
deconstruccion en el sentido de pensar
como posibilidad cierta y valida a la
ficcibn para generar creatividad,
suenos, estados de interpretacién y
reflexion. En este sentido, el estado de
locura tiene ese caracter de riesgo, no
se sabe hasta donde puede llevar al
sujeto, el conocimiento y la realidad.
Para el cogito cartesiano esto genera
una tension, puesto que, alude al
caracter inmediato de la
irracionalidad, pero, para Derrida el
sin fin es valioso porque no se sabe
hasta donde puede llegar el
conocimiento.

3. Un tercer punto de reflexiéon dice
relacion con el concepto de decision.
Derrida en esta lectura del texto de
Foucault remarcara la importancia de
poder revisar si se aceptara el cogito
cartesiano o se emprende un nuevo
paso hacia la posibilidad de pensar el
estado de locura como parte de esta
triada sujeto, conocimiento y realidad.
No es tangencial, tampoco esporadico
ingresar en este aspecto de la decision.
Por el contrario, es enfrentarse ante la
realidad de la racionalidad como tnica,
instalada en el discurso filoséfico

clasico, aceptandola y siguiendo sus
lineamientos, o acceder al estado de
locura como algo transformador y
renovador de este proyecto llamado
filosofia. En palabras del autor:

Se trata, pues, de acceder al
punto en que el didlogo se ha
roto, se ha partido en dos
soliloquios: lo que llama
Foucault con una palabra muy
fuerte la Decision. La Decision
liga y separa al mismo tiempo
razon y locura (p. 57)

Estos son los caminos en los cuales
Derrida esta invitando a pensar a sus
interlocutores. Cada sujeto puede
pensar desde el cogito o desde la
locura, esta en juego la decision sobre
la cual se plantea una forma de
comprender al sujeto, la realidad y el
conocimiento. Para el autor es el
aspecto racional donde la filosofia esta
transitando la mayor parte del tiempo
generando una forma agresiva, nicay
paralizadora del pensamiento. Durante
varios siglos el quehacer filoso6fico ha
estado estancado en esta forma de
hacer, comprender y visualizar a la
filosofia como disciplina, evitando la
inmersion del estado la locura, como
una forma real, viva y eficaz de
acercarse a la nocion de sujeto
vinculado conocimiento y la realidad.
Quebrantar este modo de operar de la
filosofia no es algo facil e inmediato,
tiene un caracter de decision, de ahi la
invitacidon que esta efectuando Derrida
en la lectura de este texto para reforzar
la necesidad de una filosofia que este
situada en el caracter del estado de
locura como la posibilidad de lo
posible, puesto que, ella habilita al
sujeto a interpretar nuevos horizontes
donde la razon puede colocar
limitaciones y es precisamente lo que
el estado de locura no hace, no limita,
no tiene estructura, no busca reglas o
normas. En palabras del autor:
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Es, pues, a la vez para dar
cuenta del origen (o de la
posibilidad) de la decision y del
origen (o de la posibilidad) del
relato, por lo que habria hecho
falta empezar reflejando ese
logos originario en el que se ha
representado la violencia de la
época clasica (p. 58).

Conclusion

El escrito tuvo por objetivo
aproximarse al ESTADO DE LOCURA
desde la mirada de Jacques Derrida a
partir de la lectura de Michel Foucault
y la posible relaciéon entre sujeto, el
conocimiento y realidad. En este
contexto, la primera reflexion destaca
la novedad de la mirada del filosofo
francés respecto a los
cuestionamientos de los presupuestos
de la filosofia occidental -clésica.
Haciendo enfasis en poder posibilitar
nuevas formas de hacer, ejercer y
pensar el quehacer filoso6fico en
términos politicos, educacionales y
sociales. Este aspecto es relevante para
comprender el sistema de la
deconstruccion, estar afuera, pero sin
dejar de estar adentro como una forma
de premisa para realizar distintos
analisis. Definir para indefinir al
sujeto, el conocimiento y la realidad.
Esta vitalidad de la deconstruccion es
situar a la filosofia siempre al margen
de lo que esta realizando. La filosofia
como concepto es algo indefinible que
no tiene una estructura dada, sino més
bien, esta constantemente haciéndose
y construyéndose, en cuanto sea
posible pensar nuevas ideas por el
sujeto y el dinamismo de la realidad.

Un segundo aspecto a destacar es el
sentido de pensar a la locura como
fuera y dentro. Una nueva forma
exploratoria de hacer filosofia en los
tiempos actuales, erradicando la forma
puramente logica. Lo anterior, quede
de manifiesto cuando ciertas posturas

filosoficas quieren dar un mayor realce
al cogito cartesiano. Una filosofia
puramente teorizada existiendo una
repeticion de ideas, donde el debate
puede centrarse solo sobre elementos
racionales pudiendo generar pérdida
de la vinculacion a wuna realidad
dindmica. En este sentido, el estado de
locura es pura posibilidad de apertura
hacia algo que no estd dentro de un
marco regulado u establecido, sino
mas bien, es ir hacia algo que podemos
pensar, pero no sabemos hacia donde
puede llegar. El estado de locura es
restablecido como un concepto
habilitador a otras posibles formas de
conocimiento, donde el sujeto puede
conectar con la realidad por medio de
ella. Es mas, la critica hacia la filosofia
tradicional es precisamente por ese
ocultamiento a estas nuevas formas de
problematizar la realidad, un sujeto
pensante deberia buscar problemas
con ese caracter tedrico, pero, el estado
de locura posibilita una inversion de
aquello, la fuerza, lo vivo, de lo
pensante del sujeto no esta en su pura
racionalidad, por el contrario, este
estado de locura puede despertar en el
sujeto la posibilidad de lo posible.

Como ultima reflexién, senalar que el
argumento de pelicula chilena “Fuga”,
estrenada el afo 2006, ejemplifica lo
antes descrito. La cinta tiene como
objetivo presentar la vida de Eliseo
Montalban, un mftsico atrapado en
una composicion inconclusa. Cuando
nino es testigo de la muerte de su
hermana (asesinada sobre un piano),
hecho en el cual se compone

accidentalmente una melodia.
Montalban, sera un musico
obsesionado y mentalmente

perturbado. Anos después, Ricardo
Coppa (musico) intenta rescatar esa
original sinfonia, que para la época de
Montalban fue tildada de loca, sin
aciertos, carente de sonidos y estética,
pero, que con el correr de los afios
logro ser una pieza musical valorada
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por la inclusiéon de nuevas melodias
musicales para el género clasico.

Este film ilustra la motivacion reflexiva
que tiene este escrito. La composicién
de Montalban no logré ser considerada
por los musicos clasicos de su época
porque por el solo hecho de la
personalidad del musico (era
introvertido) fue tildado de loco, en
consecuencia, sus composiciones
también eran entendidas en estos
términos. No obstante, Montalban
(sujeto), apertura una nueva
posibilidad de composicion, a partir de
este estado de locura y obsesion que le
generaba el realizar musica. El
imaginaba la musica en cada paso, en
cada ruido de la ciudad, fuera del
pentagrama, existia una permanente
vinculacion del sonido con el contexto.
Por lo tanto, asi como la musica puede
ser entendida como la expresion en la
vida en un sujeto, desde lo que conoce
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Columna

Filosofar en la “nueva normalidad”

Mauricio Langon Cuiiarro

Los fil6sofos deberiamos desconfiar de los conceptos que no hayamos creado
nosotros mismos. Sospechemos, pues, de la “nueva normalidad”. Lo filosofico se
define por su anormalidad. Su rehusar a someterse a normas incuestionadas. Su
sentido no esta en dar por buenos los “juicios previos”, sino en poner en tela de juicio
cualquier normalidad. Hacer cada presente discutible (digno de ser discutido) y, por
tanto, discutirlo. E involucrar a todos en esas reflexiones y discusiones. En esto
difiere de modo radical del cumplimiento rigorista de normas técnicas, titulos
habilitantes y protocolos procedimentales que sustenta la apurada carrera por
acumulacion de conocimiento cientifico y tecnologico. En cuya potencia y victoria
salvadora confiamos a ciegas. Hasta que un misero ser (quizas “ni vivo”) o algin
acontecimiento im-pre-visto o in-visibilizado, ponga de manifiesto -de modo brutal,
inmediato y numérico- la horrorosa y acelerada falibilidad y endeblez de tales
arrogancias demasiado humanas.

Lo filosofico toma distancia de las avasallantes evaluaciones internacionales
estandarizadas que rigen nuestros curriculos educativos y cada vez mas apuntan a
una educacion normada y controlada por burocracias internacionales, que quiere
reducir a nuestros maestros y profesores a instrumentos déciles de domesticacion,
pronto sustituibles por robots mas aptos para la formacién de una humanidad
sumisa. Y desata la competencia entre nuestros paises para llevarse la presea de la
mayor colocacion de nuevas hileras de “ladrillos del muro” necesario para conservar
la injusta normalidad mundial. Lo filos6fico no se deja tampoco desplazar por el
placido “consenso superpuesto”, procedimental, que rige nuestras politicas y alardea
democracia mientras ignora olimpicamente a los seres humanos de carne y hueso,
hasta que estalla en atrocidades pronto normalizadas por otras. Vamos pasando (con
y sin democracia formal) por masacres, desapariciones, estados de excepciéon y
variados crimenes que se hacen tan cotidianos como las muertes por hambre o frio,
la obscena riqueza y otras injusticias a las que nos hemos acostumbrado y se nos
hicieron normales. Lo filos6fico no se satisface con un sistema mundial fundado en la
ganancia individual y la oposicién entre personas, empresas y naciones en esa ansia
infinita de poder tras poder que necesariamente culmina en guerras e imparables
desordenes naturales.

Una normalidad que s6lo puede encarar una pandemia bajo la imagen del enemigo a
exterminar, que tan pronto encarna en el nieto que no hay que abrazar, el novio que
no se puede besar, el vecino del que hay que aislarse por las dudas, el transetnte
criminal que olvid6 su barbijo, el médico que estuvo atendiendo enfermos o algiin
sospechoso sobreviviente. La normalidad es el problema. No es una meta a alcanzar
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Tampoco una situacion ante la que “adaptarse” o morir, ni quedarse tan orondos con
dejar paso a una nueva normalidad.

No basta decapitar reyes y dejar en herencia normas y habitos que pronto sean
nuevas normalidades autoritarias aceptadas con abyeccion, entusiasmo, revancha o
puro conformismo... Que seran ensenadas como nuevas verdades, y nuevas razones
endiosadas. Kuhn distingue la ciencia normal de las revoluciones cientificas. El
cientifico, normalmente, trabaja dentro de determinado paradigma que le
proporciona campos, instrumentos, acciones, habitos, actitudes y gestos para
desarrollarse al maximo en los bretes de ese paradigma considerado normal. La
revolucion cientifica se va dando lentamente o de golpe, a medida que la realidad va
poniendo en cuestion diferentes aspectos del paradigma normalizado, hasta que se
quiebra y cede ante un nuevo paradigma que lo deja obsoleto. La filosofia concebida
como ciencia normal reproduce una comunidad sabia, que elige y forma sus
herederos, su academia y su historia, vanidosamente separada de los problemas
cotidianos, de los diversos saberes y haceres, y hasta de la misma ensefnanza de la
filosofia. No queda espacio para un nuevo paradigma. Al margen de esa academia,
brotan propuestas filoso6ficas caracterizadas por su diversidad. Pero coincidentes en
romper los muros que separan filosofia y convivencia entre seres humanos.

Creo importante insistir en lo filoséfico como rigurosa y radical critica y autocritica
de todo lo que se da como obvio, natural o normal. Lo filos6fico es revolucionario.
Ninguna normalidad lo satisface. En cada presente trabaja para que viva y no se
esclerose. La educacion, la politica, el arte, y la accion postrevolucionarias corren
riesgos de atrofia progresiva en su nueva normalidad.

Lo filos6fico no se deja encuadrar en ningin orden dado, ninguna via regia, camino
de oro o recetario para la solucion final de todos los problemas. No quiere llegar a
otra normalidad, definitiva, final. Quiere la vida que sigue después de cada “final
feliz”, de cada fracaso y cada muerte. Vivimos mundos normados y no esperamos
mundos anomicos. Estamos siempre en tension. En mundos tan ordenados como
caoticos. Nuestra vida es tension.

La placida adaptacion a normalidades es tan antivital como la furia desatada por
ganar y ganar, y el miedo a perder todo. Nuestra vida es movimiento, alegria y
tristeza, reflexion y dialogo, porque es conflictiva. El ser humano es in-firmus, no
esta firme. Cada uno sabe que es provisorio, que todos caeremos muertos, que la
humanidad misma tendra fin. Entre tanto, estd la vida de cuerpos mas o menos
sanos que se desgastan y mueren. Vivir es la Gnica condicion para morir y para seguir
viviendo y conviviendo, mientras tanto, con algin sentido.

La pandemia del coronavirus difiere de todas las anteriores en que todavia no pas6y
quién sabe si pasara o si serd aceptada como “normal”, como la malaria, las
adicciones, la malnutricién, los accidentes de transito, la obesidad, las guerras, el
cancer, el machismo... Difiere de otras pestes en que no paso: estd pasando. Como
todas las lacras presentes con las que convivimos como normales. S6lo que el
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coronavirus tiene mala prensa Los danos colaterales del coronavirus afectan la
totalidad del mundo. Fueron previstos. Como las bombas y las pobrezas, afectaron
mas a gentes de lugares y edades determinados, debilitados, empobrecidos. Y dicen
que el cobicho es tan “democratico” como la muerte.

Ya no podemos hacer como si fuera cosa del pasado y aprontarnos a la nueva
normalidad. ¢Quién inventé el concepto? ¢El mismo que invent6 el estado de
excepcion para que pasen desapercibidos los decenios de atrocidades posteriores al
dia del golpe?

Normalizar el estado de excepcion es la doctrina del shock. Anular las capacidades de
respuestas de la poblacion mediante “shocks” para imponer como normalidad la
doctrina econémica neoliberal, antes que uno pueda “recuperar el paso”: el shock se
prolonga como nueva normalidad en que siguen vivos los estados de excepcion, sin
separacion de poderes, con monopolio de las armas, con leyes de urgente
consideracion, sin que se note demasiado. La nueva normalidad parece dar por
resuelto el problema como si estuviéramos en pospandemia. Pero al mismo tiempo
impone de modo indefinido un nuevo orden del aislamiento corporal y debida
obediencia como exorcismo contra el virus, y ensalza la fe en las tecnologias como
sustituto de la interaccion humana para encontrar la solucion final extinguiendo al
enemigo.

Nos querra hacer creer que ya no sera normal un sistema-mundo injusto basado en
la acumulacién de riquezas que renuncia al didlogo y lo sustituye por la imposiciéon
autoritaria de normas sustentadas en la fuerza bruta de quienes monopolizan el
poder, la riqueza, las armas, los medios de comunicacién, la salud, la educacion...
Pero esas “anormalidades” no dejaran de ser en la nueva normalidad, por el
contrario, invita a ver en los grandes inversores, en la tecnociencia, en los militares,
en el autoritarismo, las terapéuticas y terapeutas que nos salvaran. Aprovechemos
este shock como otros: para conmovernos y conmover, para darnos cuenta de la
magnitud de catastrofes, atrocidades y holocaustos... que nos ofrecen las alternativas
de paralizarnos, de esconder la cabeza, de huir, de rendirnos, de suicidarnos,
acomodarnos: de ajo y agua... Mas bien pensemos la situacion en el medio de su
excepcionalidad y virulencia, mirando el conjunto: pensando, criticando,
discutiendo, para buscarle la vuelta entre todos, inventar caminos... en educacion, en
politica, en dialogo intercultural.

Pero no nos acomodemos a una nueva normalidad confortable.
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Columna

ARTE, CIENCIA Y FILOSOFIA

EL ARTE DE CREAR ILUSIONES OPTICAS, SU EXPLICACION
CIENTIFICA, Y SUS CONSECUENCIAS EN LA
EPISTEMOLOGIA

Dardo Bardier

Ocasionalmente vemos realidades que no interpretamos de modo adecuadamente
realista. Nuestros antecesores tenian 6rganos visuales y cerebrales similares a los nuestros, y
también podian engafarse. Lo mismo sucede aun hoy con muchos animales, que, ademas,
logran engafiar a otros mediante el mimetismo y la ostentacion.

En la actualidad hay hermosos libros y videos, con iméagenes que las miramos y
nuestro ojo-cerebro las interpreta erroneamente.

Las ilusiones opticas nos sorprenden y nos dan curiosidad sobre ¢como pudimos
llegar a ser tan enganados? Al intentar explicarlas nos encontramos con que algunas se
explican facilmente con los conocimientos cientificos disponibles. Pero otras suelen ser
detonadores de descubrimientos (sacar lo que cubre la realidad), destapes (sacar las ideas
erradas que tapan nuestra vision de la realidad), o al menos ajustes a la Biologia del
Conocimiento. Y las novedades mas profundas terminan afectando y cambiando las Teorias
del Conocimiento més veneradas.

Si una ilusion oOptica no se ha logrado explicar atin, quiza sea porque:

-A- No se le ha dedicado suficiente tiempo, esfuerzos y conocimientos cientificos
como para resolver el caso concreto.

-B- Atn no hay suficientes conocimientos realistas como para resolverlo. Lo cual
implica: -a- Que tal caso inexplicado se podria convertir en una poderosa denuncia de que
hay una o més particularidades organicas visuales que no sabiamos que existian, o que no le
habiamos dado la importancia correcta. Debemos profundizar los conocimientos sobre como
funciona nuestra vista-cerebro. -b- Que no hemos encontrado la correcta correlaciéon entre
dos o mas caracteristicas visuales conocidas, que unidas la explicarian adecuadamente. -c-
Que la explicacion estaria en procesadores superiores, muy cercanos a la consciencia, para
los cuales atin no tenemos herramientas cientificas adecuadas. -d- Que nos faltan criterios
para liberarnos de paradigmas errados y debemos buscar nuevas y maés realistas propuestas
filosoficas.

-C- Hay muchas personas que suponen que las ilusiones épticas son intrinsecamente
misteriosas e inexplicables, lo cual es el resultado de la ignorancia propia de un estadio bajo
del conocimiento de los humanos sobre los humanos, aun cuando una parte de la humanidad
esté en un estadio alto de comunicaciones y procesamientos computacionales. No podemos
regresar a épocas en que, por no saberse como explicar algo dignamente, se apelaba a mitos y
leyendas. Lo cual no implica que las explicaciones deban ser siempre segun bases de la
ciencia actual. No hay manera que los principios reconocidos por la fisica de hoy puedan
explicar toda la vida y la conciencia humana. Habra que cambiar mucho las ciencias para
poder asi resolver ciertos problemas del conocimiento y de la vida.

Por mi experiencia, las explicaciones de los casos mas sorprendentes terminan siendo
muy sencillas y ubicadas en etapas tempranas del camino causal de la informacion, en
general en el propio ojo y en los primeros pasos en la corteza cerebral. Es por esa razéon (no
suceder en los procesadores superiores), que, aun cuando descubrimos la razén de una
ilusion 6ptica, no deja de enganarnos, salvo en personas muy entrenadas para deshacer estas
ilusiones. Este es el problema de quién ha confeccionado efectos especiales en cine: cuando
ve una pelicula de otro autor deshace automaticamente los efectos especiales, y asi quiza se
pierde disfrutarlos.
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Voy a dar dos ejemplos.

El primero es sobre la famosa figura de una supuesta escalera
que siempre baja, pues parece subir para seguir bajando. Lo
cual es un imposible en lo real. La explicacién es muy sencilla
y consiste en aplicar conocimientos ya disponibles: nuestra
visidn no es capaz de ver la figura toda nitida a la vez (aunque
asi nos parezca), sino por circulos de apenas 1 grado (el
tamafio de uno o dos escalones), es decir, vemos los
entronques en los descansos, pero no los tramos enteros, y
menos la contradiccion entre todos ellos. Cuando la miramos,
como siempre lo hacemos, por partes, entonces nos parece posible, pero cuando la
estudiamos como conjunto sorprende su incoherencia, fruto de falsificar la perspectiva.

Este otro caso obliga a recordar caracteristicas visuales humanas, que, si bien son
conocidas, no se han profundizado, mas teorizar descubriendo nuevas caracteristicas.
Veamos el caso de los aros que, al mirar su
SRR centro y cabecear, acercdndose y alejandose,
= CEIL & igiran!s

— o i ' J%/v § Experimentemos: -1- Depende de la distancia y de
i a e la velocidad del acercamiento y alejamiento. La
¢ retina tiene diferentes velocidades umbrales
) segin el campo anular sensibilizado, por la

= sencilla razon de que esos campos tienen
f“ diferentes densidades de células foto-receptoras.
~ Estan cada vez mas separadas hacia la periferia.
X 0 = A velocidades de cabeceo muy bajas, la ilusion
N desaparece. Si miramos lo mismo, pero a 3
Vsl ] A/a metros de distancia, el efecto también

desaparece, aun tratando esforzadamente de
cabecear muy rapidamente. Esto es porque, con
las mayores distancias, la figura se achica hasta
caer exclusivamente en el centro de 1° sblido de
la retina, en la cual estd la maxima densidad posible de fotorreceptores, sin sub campos
anulares. Sucede lo mismo si miramos un dibujo pequeiio de lo mismo. La ilusién tampoco
sucede si la imagen del dibujo nos resulta tan grande que cae en la retina periférica, que
tampoco tiene diferencias de densidad. Agrandando el tamano del dibujo se descubre
facilmente que el efecto se pierde apenas la imagen cae fuera de los 18° sélidos visuales, justo
en el borde de la macula (area central de la retina dénde tenemos diferentes densidades de
fotorreceptores). Es pues, una ilusiéon que sucede entre 1° y 18° solidos, ni mas grande, ni
mas chico, siempre mirando al centro del dibujo.

La ilusi6on desaparece desviando la mirada de su centro, atendiendo uno de los
rombos.

El efecto no se perjudica si tapamos el circulo interior. Ni siquiera si, adema4s,
tapamos la mayor parte del exterior, con tal que sigamos con la vista fija en el centro.
Obviamente se trata de un desajuste de calculo organico de velocidades entre los anillos de
diferente densidad en la macula.

La ilusion tiene muchas versiones. En este caso se usaron pequenos trapecios con
dimensiones y formas sutilmente calculadas (no cualquier cosa sirve).

Acercandose, el giro es dextrogiro en la corona exterior y levogiro en la corona
interior. O sea que sucede hacia donde los rombos, en su lado interior, apuntan. Su punta de
flecha dirige.

Al acercarnos, cada vértice del objeto se proyecta en diferentes células de la retina. En
el primer instante tenemos que, la punta inferior del rombo afecta células un tanto centrales
de la macula (y por ello mas juntas y capaces), y al siguiente instante afecta células un poco

ENFOQUE EL PUNTO CENTRAL Y MUEYA LA CABEZA ADELANTE ¥ ATRAS

> “Ilusion de rotacion aparente” de Baingio Pinna.
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maés periféricas de la macula (mas separadas y menos capaces). Un paquete de informaciéon
ha sido enviado al cerebro con la imagen del vértice, y el siguiente paquete llega al cerebro
con lo mismo pero cambiado de sitio y con distinta borrosidad. Un cambio de sitio por mover
la cabeza normalmente es contrarrestado porque el cerebro sabe que movimos la cabeza.
Pero este cambio de sitio se ha complicado y ya no puede ser contrarrestado: Por acercar la
cabeza los rombos se agrandan, pero, en vez de mejorar su nitidez, disminuye por haber
entrado en un campo menos capaz. Hay una contrariedad entre el cambio esperable y el
registrado. El cerebro fusiona ambas imagenes en distinto lugar e interpreta que se ha
movido (esta es la razon de que veamos movimiento en el cine, es el “fenémeno phi”, De la
vision al conocimiento: 84. Adler: 559). ¢Para qué lado? Como el vértice mas interior se
mantiene en el campo mas capaz, estd mas nitido que el vértice periférico captado
borrosamente, y entonces su direccion prevalece.

La explicacion técnica es mas larga, pero lo que ahora intento comunicar es que, al
tratar de descubrir el porqué de una ilusidon 6ptica, hemos apelado a informacion cientifica
conocida, (la macula tiene aros de distinta densidad), pero también proponemos una nueva
teoria (que ello afecta la percepcion de quietud y de velocidad). Y eso conducira a sucesivas
investigaciones que seguramente logrardn agrandar los conocimientos sobre el sistema
visual. En algunos casos podrian llegar a cuestionar la ciencia misma y atin nuestras queridas
Teorias del Conocimiento.

El objetivo de esta columna no es explicar técnicamente una ilusién Optica, sino
sugerir que, a la Humanidad, le queda mucho por investigar, especialmente la incidencia
cognitiva de los campos de diferentes capacidades de la retina.

La investigacion de nuestras fallas en la percepcion de la realidad puede
ser muy fructifera para concebir mejor la realidad atendida y la nuestra.

En la naturaleza no existe este caso y la especie no ha tenido tiempo de verificar si la
interpretacion lograda por el sistema visual es realista o no. Es la ciencia y la filosofia las que
deben llenar esa carencia.
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Columna

Obligados al debate

Diego Casera

“La distribucion —contabilizaciéon- de los agentes de acuerdo con sus
funciones, es interrumpida por una anomalia: el surgimiento de algo que es
esencialmente incontable y que, como tal, distorsiona el principio mismo del
contar. Este es el surgimiento del demos —el pueblo-, el cual, al mismo tiempo
que es una parte, exige también ser el todo.” (Ernesto Laclau, La razon
populista, p. 304)

Asistimos a una eterna campana electoral de cara a una eleccidon que se avecina, no
importa cual sea. Pululan las encuestas y mediciones en cinco afios constituidos por
sondeos de opinidén, compulsas, muestreos, etc.

En una campana permanente con la competencia cada vez méas reinida, la oferta
electoral se muestra como demasiado amplia para un electorado demasiado acotado.
Ese escenario (se nos dice), obliga a los candidatos a tomar medidas extremas, como
por ejemplo la de realizar debates televisivos.

Es asi que periodistas, candidatos, opinélogos y democratas bienpensantes, aplauden
de pie la celebracion de debates entre candidatos. Se llega a sugerir incluso, la
obligatoriedad que estos deberian tener, sugiriéndose la promocion de algin
proyecto de ley en ese sentido. Se acercan las elecciones, tenemos que elegir y para
eso debemos estar bien informados, tanto como sea posible, como buenos
democratas. Es que seria irresponsable de nuestra parte el ignorar los debates, es
mas, tendriamos también que leer escrupulosamente los programas de gobierno de
todos los partidos politicos, ya que tenemos la obligacion de elegir. Obligados a elegir
entonces, deberiamos ser razonables, racionales y (por qué no decirlo) eficientes en
nuestras elecciones.

Pero el debate no es méas que una puesta en escena, un show, un programa televisivo
mas, cronometrado estrictamente en bloques bien definidos. Como ocurre con toda
ficcion televisiva contemporanea, es el rating (y de la peor calana: el llamado “minuto
a minuto”) lo que define la trama que termina dando al espectador exactamente lo
que este demanda ver y oir.

Los candidatos y sus discursos aparecen estructurados por lo que los liberales
denominan “opinién publica”, mediante una maquinaria técnica que toma
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constantemente el pulso de la masa electoral, arrojando de manera incesante los
datos que moldean la realidad del candidato en tanto reflejo de dicho pulso. La
cuestion de la representatividad se torna cada vez mas trivial a la vez que mas
compleja, ya que el candidato no es sino cada vez mas el fantasma de la masa.

La logica de la oferta y la demanda electoral con el marketing politico como
ingrediente primordial, encuentran en la instancia del debate uno de sus puntos méas
altos. Equipos de técnicos cuidan que los candidatos muestren datos y cifras tan
favorables como efectistas, mientras los asesores de imagen marcan cémo deben
lucir y actuar los candidatos, de modo de aparecer mas atractivos que su oponente de
turno. Es que el lenguaje y lo simbolico brillan por su ausencia, mientras que las
imagenes, los cuerpos y las cifras, son la centralidad de un circo de fetichizacion
caza-indecisos y convence-convencidos.

Una vez finalizado el debate, se abren en los diversos medios de comunicacion, las
ruedas de opinion a cargo de intelectuales, notables y expertos, que aparecen para
decirnos quién ha ganado y quién ha perdido en el debate (porque claro, como en
toda competencia, se gana y se pierde). Poco nos deberia importar eso, ya que la que
gana es la democracia liberal mientras la que pierde es la Politica. Cuando prima la
eleccion por sobre la decision, lo que prima es la inmediatez del individuo por
encima de la negatividad del sujeto.

Los contenidos de los debates suelen ostentar un talante retérico de caracter
técnico-practico, tendiente a la generacion de confianza en una masa que suele ser
asustadiza. En todo debate se argumenta a favor del desarrollo del aparato
productivo, el progreso, el trabajo, la seguridad, la educacion, etc. Mas alla de
matices cada vez mas imperceptibles e imaginarios, todos los candidatos hablan el
mismo lenguaje: el de la gestion, la administraciéon, el funcionamiento y la
contabilidad.

El candidato entonces no habla nunca el lenguaje de la Politica sino el de la gestion.
En ese sentido, el ciudadano queda reducido a la figura del consumidor o del usuario
o cliente que evaliia entre distintos posibles prestadores de servicios (para el caso, los
candidatos u opciones electorales). Alli, el fetichismo de la cifra ocupa un lugar
central que parece inexpugnable, porque pareciera que los datos, los indices y las
cifras, son el altimo reservorio de objetividad y verdad al que podemos acceder.

Parece que estamos en graves problemas. Por un lado tenemos la fe liberal
desmedida en el intercambio de opiniones, mientras que por el otro esta la confianza
ciega en la técnica, la estadistica y la objetividad de los datos. En esa falsa oposicion
lo que desaparece es la politica como antagonismo y lucha de tipo simbolico,
quedando reducida a la caricatura de ser un mero mecanismo para la solucién de
problemas “concretos”. Eso nos angustia a quienes creemos que la politica ha de ser
un fin en si mismo, que nada tiene que ver con “el arte de lo posible”.
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Cada vez se hace mas necesario (y distante) la aparicion del conflicto
(auténticamente) politico, ese que gracias a Rancieére sabemos no tiene nada que ver
con un conflicto parcial de intereses. Se necesita el conflicto politico, ese que no esta
relacionado con las cifras y con lo contabilizable, sino con la critica imperiosa al
principio mismo de contabilidad. La politica entonces, no tiene mucho que ver con la
democracia tal y como se nos presenta.

Entonces, se hace cada vez mas necesaria la desaparicion de la opinion y del debate,
la desaparicion de la masa para que sea posible el pueblo. Es hora de restituir el
deseo alli donde solamente parece haber necesidades, vale decir, es hora de
comenzar a pensar dejando de calcular. En suma, se trata de ser indiferentes a la
politica entendida como gestion, destituyendo al candidato en nombre de la Politica.
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NOTICIAS DEL AMBITO FILOSOFICO

Diego Pereira Rios

pereira.arje@gmail.com
CONGRESOS, SIMPOSIOS, CONVERSATORIOS:

Del 14 al 17 de julio se realiz6 la ITI Jornada de Reflexion filoséfica del
Conosur que gird6 en torno a los temas: filosofia y medicina para la
liberacion, genealogia de la pedagogia como constructo, teoria y praxis
pedagodgica en Paulo Freire y cosmovision Guarani: espiritualidad y
resistencia. Las ponencias fueron por via Zoom, de 18 a 21 hrs. Por mas

informacion: https://www.facebook.com/amfyce/

BEIEE Los dia 25, 27 y 28 agosto 2020 se llevo a cabo el VIII Coloquio de
Wi Filosofia Latinoamericana organizada por la Sociedad Peruana
W44 | de Filosofia y el Curso de Historia de la Filosofia Latinoamericana
E (UNMSM). Las presentaciones fueron virtuales por via Zoom. Para
acceder a las mismas pueden visitar el perfil de Facebook en
https://www.facebook.com/SPFilosofia/ o en la web de la SPF:

https://sociedadperuanadefilosofia.org.pe

En el mes de setiembre se llevo a cabo el 2° Foro Latinoamericano de
Filosofia de la Educacion 2020, organizado por IXTLI: Revista
Latinoamericana de Filosofia de la Educacion, publicacion oficial de 2°F0R0
ALFE, evento académico destinado a investigadores, docentes y Latinoamericano
estudiantes vinculados con el campo de la Filosofia de la educacion. de la Educacion
Actividad en linea realizada entre los dias 21y 26. Se puede visitar el link 1547

en http://filosofiaeducacion.org/alfe/

oNeREeo El 29 y 30 de setiembre se llevd a cabo el 1er Congreso
CIFED Internacional de Filosofia y Educacion — CIFED 2020:
rosemrmeeser “Iilosofia, Educacion e incertidumbre”. La participaciéon podia ser
como asistente, ponente o videoponente. Los expositores aceptados
recibieron reconocimiento como miembros del Colectivo
- Iberoamericano de Filosofia y educacion (CIFED). Link de acceso a las
¢ == = ¢- ponencias: https://www.youtube.com/watch?v=UZUkFsYNdOk

La Red Latinoamericana de Filosofia Medieval y el Centro de Estudio e
Investigacion en Filosofia Patristica y Medieval ‘Studium’ de la
Universidad Nacional de Rosario celebraron el II Coloquio
—Intercongresos Latinoamericano de Filosofia Medieval,
“Perspectivas Contemporaneas sobre la Filosofia Medieval”. El
congreso se llevo a cabo del 21 al 23 de octubre de 2020 en la ciudad de
Rosario (Argentina). El objetivo fue abordar temas y problemas
actuales de investigacion en Filosofia Medieval. Para asistir a las
conferencias grabadas  visitar el canal de  Youtube

https://www.youtube.com/channel/UCotwScZGHsw24xKE TWgh5Q
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mesadedebate:] 14 Red de Laicidad de la UdelaR, desarroll6 una Mesa de debate
%{LAH%) 6 “Eutanasia y Laicidad”, que se llevo a cabo el viernes 30 de octubre de
2020, de 18 a 20 horas por la plataforma ZOOM. En el evento
participaron diputados, fil6sofos, juristas y médicos. Se puede acceder
al video grabado en
https://www.youtube.com/channel/UCeBPomK5Vud5Xh1BCMJdrk

El Departamento de Filosofia de la Universidad Alberto Hurtado realiz6 TR
los dias 2, 3 y 4 de noviembre el VI Congreso de Estudiantes de | esuomies
Filosofia UAH. En la actividad, organizada por la Sociedad de
Estudiantes de Filosofia UAH, expusieron varios ponentes de distintas
universidades del pais y las conferencias seran dictadas por Arleen Salles
(U. de Uppsala), Maria José Lopez (U. de Chile) y Roberto Rubio (U.
Alberto Hurtado). Las diversias ponencias se pueden ver en el Canal

Digital de la UAH: https://www.uahurtado.cl/noticias/tv-digital/

XVI JORNADAS KIERKEGAARD 2020

Se llevaron a cabo las XVI Jornadas Kierkegaard de 2020, bajo
el lema “Existir, entre lo real y lo cirtual”, en modalidad virtual.
Organizado por la Biblioteca Kierkegaard Argentina y la Universidad
del Salvador, las ponencias se dieron los dias 11, 12 y 13 de
noviembre. Se puede acceder a las mismas en el canal de Youtube:

https://www.youtube.com/channel/UCKoXOUDmiK1Q7202ZV4rAow

Del 23 al 28 de noviembre se llevo a cabo el VI Congreso ALA
2020 en Modalidad Virtual. El mismo se reunié bajo el lema:
“Desafios emergentes: antropologias desde América Latina y el
Caribe”. Los asistentes registrados pudieron ser participantes o
asistentes. Dentro de las actividades hubieron simposios, mesas
redondas, conversatorios, presentacion de libros y revistas, foros,
entre otras. Para acceder a los videos del congreso visitar el canal de Youtube de ALA en

https://www.youtube.com/channel/UCEnxURHegg8ab4Ed3CpJYtw

El grupo de pesquisa REDE SUR-PAIDEIA organizo, el
sabado 19 de diciembre, un Taller de lectura sobre la Obra de
Rodolfo Kusch, trabajando sobre el libro “La seduccion de la
barbarie”, de 1953. El encuentro fue por plataforma Zoom, donde
participaron ponentes de Argentina, Brasil, México, Venezuela y
- Uruguay. Para acceder al video entrar al Ink:
https://www.youtube.com/watch?v=nuDnJhXLRQg

VI CONGRESO ALA 2020
DESAFIOS EMERGENTES: ANTROPOLOGIAS

DESDE AMERICA LATINAY EL CARIBE
Modalidad virtual / 23 al 28 de noviembre de 2020

FORMACION:

De julio a diciembre se llevaron a cabo los Seminarios de Filosofia de @r
<SEMINARIQOS DE

la Ciencia, organizados por al Instituto de Filosofia y Ciencias de la FILOSOFIA DE

LA CI ENCIA>

Ccomplejidad (IFICC). Son una instancia de discusion basados en
investigaciones en Filosofia de la Ciencia, en general, y en filosofia de la
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biologia, de la fisica, de las ciencias cognitivas, de las matemaéticas, de la quimica, del
lenguaje, de la mente; en particular. Este trabajo interdisciplinario busca crear
puentes que conecten a la Filosofia de la Ciencia en Latinoamérica. Para asistir a las
diferentes clases, visitar:
https://www.youtube.com/channel/UCImpZbIVtoxGD3A253Atq-w

pampgern s Comenzando en agosto, se dict6 el “Taller de Filosofia” sobre
‘JSERYI.LELPQ;Q Ser y Tiempo de Martin Heidegger, por Diego Singer. La

modalidad fue presencial y a distancia. Por informes por los
U proximos talleres comunicarse al email:

reservas@tallerdefilosofia.com.ar

Taller de Filosofi;

Taller de Filosofia Griega, a cargo del Magister Luciano Silva
Scavone, docente de Filosofia Teérica, Humanidades, UDELAR. Se
organiza en reuniones quincenales siendo una actividad arancelada.
Cupos limitados. Interesados dirigirse al celular 092924702, o al

email: elpaisdelosespejos@hotmail.com

Continda ofreciéndose el Taller de filosofia a distancia
“América Profunda, Introduccion al pensamiento de Rodolfo
Kusch”, dictado por Diego Singer, Profesor de Filosofia en la
Universidad de Buenos Aires. Por mas informacion visitar la

de- rodolfo kusch/, o por el email: reservas@tallerdefilosofia.com.ar

A partir del contexto de la cuarentena, a Inspeccion de .
Filosofia invit6 a docentes a publicar trabajos individuales o \'/
colectivos, de corte ensayistico, de experiencias didacticas, o en | SPAN®

otros estilos, sobre las relaciones de ensefianza-aprendizaje en el | consejo de Educacién Secundaria

contexto actual; desde las diversas experiencias realizadas en el
transcurso del ano 2020. La idea fue reunir los trabajos en un libro que se publicara
de forma virtual en el Portal Uruguay Educa y que incluird también las
presentaciones realizadas en las Jornadas “Profa. Mabel Quintela” de julio pasado.

ACTUALIDAD:

~ La fil6sofa uruguaya Maria Noel Lapoujade (Universidad Nacional
| Auténoma de México) publica el artlculo "De la perspectiva pre- -critica a la

de Filosofia de la Universidad de Costa Rica. El mismo puede leerse en el
siguiente enlace:
https://revistas.ucr.ac.cr/index.php/filosofia/article/view/44626/44501

El dia 12 de noviembre se llevd a cabo el 2do Café Filoséfico, 1 178 e
organizado por la ONG “Por los nifios uruguayos” con vecinos, | SBaRECT
estudiantes, nifios y trabajadores del barrio, en la Casa de barro “Las P
Violetas”, Carrasco Norte. Coordinado por el profesor de filosofia Diego

Pereira Rios, se trabajo acerca de la pregunta ¢Qué es la esperanza?.
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La Revista Relaciones es una publicacion cientifica independiente, pg
mensual, dedicada al campo de las ciencias del hombre (antropologia @J
cultural, psicologia, psicoanalisis, comportamiento, comunicacién,
sociologia, psiquiatria, lingiiistica, filosofia antropolégica, ética). Se publica
en la web y la edicién en papel aparece el primer martes de cada mes. En el
numero 435 del mes de agosto la filésofa Maria Noel Lapoujade
aport6 un articulo titulado: “El Zen como filosofia de vida”. La version
digital se puede ver en http://www.chasque.net/frontpage/relacion/

relaciones

£ ocio con

Familia nuclea

PUBLICACIONES:

LO UNO

UNION Y DESUNION

Nuevo libro del reconocido autor Dardo Bardier titulado: “LO UNO.
Union y desunion del mundo real”, editado por Rumbo Editorial
y publicado en el mes de agosto. De vocacion arquitecto, disefiador y
constructor, pero con interés en las artes y técnicas visuales, ademas
de ser el Editor de la Revista Ariel, ha sido el editor de Revista Fotocine
entre los anos 1976 y 1984. Distribuye: Gussi Libros.

En el mes de agosto se publico el libro “En un camino liberador desde el RSEAIG
Sur. Reflexiones tedrico practicas sobre filosofia, educacion y [ Uinaariu
religion”, del Profesor de filosofia Diego Pereira Rios. El mismo fue editado | &= @i
por Rumbo editorial y presentado por medios digitales. Distribuye: Gussi ¥

Libros. Para acceder a una de las resenas entrar al link:

https://www.obsur.org.uy/noticias/en-un-camino-liberador-desde-el-sur-nuevo-libr
o-de-diego-pereira-rios/

El 26 de noviembre a las 19:00 hrs. fue presentado el nuevo libro de
Alejandro Cerletti “Ensayos para una diddactica filoséfica”.
Organizado por la Inspeccion de Filosofia C.E.S, y el grupo “Didactica
Filosofica”, fue un didlogo con la profesora uruguaya Marisa Berttolini
y se pudo participar por la Plataforma Zoom. El libro ha sido
publicado por la editorial NEFI (coordinada por un grupo de la
Universidad Estatal de Rio de Janeiro) y se puede acceder a €l de

— forma gratuita en el siguiente enlace
http://filoeduc.org/nefiedicoes/colecoes.php

LLAMADOS A PUBLICAR:

XIPE TOTEK, es revista semestral electronica e impresa publicada por el X
Departamento de Filosofia y Humanidades del Instituto Tecnolégico y de
Estudios Superiores de Occidente, realiza un llamamiento para el envio de
articulos dedicados a la impronta del pensamiento de Kant en la filosofia
contempordnea. Los criterios editoriales detallados en el sitio web de la
revista: xipetotek.iteso.mx/criterios-editoriales. Los trabajos originales
deberan ser enviados a la siguiente direccion de correo electronico:
revistaxipetotek@iteso.mx. Fecha limite de recepcion: 1° de marzo de
2021.
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. DISERTACIONES es la revista virtual semestral del Programa de
SRV 1i)6c0fia de la Universidad del Quindio (Armenia - Colombia), que
difunde articulos y ensayos que contribuyan a la reflexién y critica
filosofica. Los trabajos publicados estan dirigidos a estudiantes,
profesores, profesionales, investigadores y lectores cautivos de los
temas filosoficos. La Revista tiene convocatoria permanente para la
postulaciéon de articulos y ensayos en cada uno de sus ntmeros. Las
caracteristicas  formales las  encuentran en el link:
https://ojs.uniquindio.edu.co/ojs/index.php/Disertaciones

La Sociedad Filoséfica del Uruguay (SFU) se complace
en invitar al envio de trabajos para su revista semestral
ELENKHOS. Los nimeros se publicaran on-line y en papel.
La revista acepta para evaluacion y publicacion articulos de e e R e ey
investigacion, resefas y notas criticas. Los escritos deben ser Vol LN 1, Marzo 2020

inéditos y no estar en evaluaciones de otras revistas. Por
informacién o envios escribir al email: revistaelenkhos@gmail.com

£\ey)O0C

mm  wswmm EIDOS es una revista electronica internacional de acceso abierto,
publicada por el Departamento de Humanidades y Filosofia en

~—— . la Universidad del Norte. Fomenta estudios académicos originales
en todos los campos de la filosofia comprometidos con los enfoques
actuales de los diversos temas de la investigacion filoséfica, asi como
debates, resefias de ensayos y resenas de libros y traducciones de
estudios filosoficos destacados. Se publica en linea semestralmente el
15 de junio y el 15 de diciembre. Contacto: eidos@uninorte.edu.co
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“El infinito ataca, pero una nube salva” (René Char)
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