Recepcién del Concilio Vaticano |l en Uruguay

y perspectivas de futuro

Antes que nada, quisiera agradecer a todos los compafieros y compafieras de
Amerindia Uruguay que pacientemente han escuchado mis divagadas reflexiones vy
han leido mis propuestas aportando datos, puntos de vista diferentes e intere—
santes reflexiones, que me permiten hoy presentarme ante ustedes con algo mas o
menos coherente. Muchas gracias.

Para entendernos: dos grandes periodos en el post-Concilio

S6lo para ordenar un poco mi ponencia, sefilalaré —sin pretension de marcar al-—
go novedoso, ya lo dijeron muchos antes de mi— dos grandes periodos en estos
afios post—conciliares: uno que va desde el Concilio hasta los afios ‘80 u ‘85
dependiendo de las diferentes areas de la Iglesia a la que miremos y de las di-
ferentes diocesis; el otro periodo es desde ese momento hasta la actualidad.

Ciertamente que en cada una de las etapas seflaladas podrian establecerse mu-
chos matices, pero estos dos periodos son facilmente reconocibles en todo el
Uruguay y, me animo a decir, que pueden también notarse en otras experiencias
latinoamericanas.

El paso de una etapa a otra viene dado por maltiples factores. Quiero desta-—
car el de la linea de centralizacion que se elige desde la Santa Sede, sefialada
por una especie de <obsesion por lo doctrinal). Se puede sefalar la Conferencia
de Puebla como el comienzo en América Latina de esta preocupacioén por lo doctri-—
nal que llegara a su maxima expresion en Santo Domingo. Y marco como ejemplo
s6lo dos lugares <(estratégicosy clasicos en la gestion de la Iglesia (recono—
ciendo honrosas excepciones y sin querer generalizar): /Jos Seminarios (y la for—
macion de los sacerdotes en general) v el perfil de obispos elegidos que es a
ojos vistas diferente al del periodo anterior, el de Pablo VI. Uruguay en esto
no es la excepcioén, aunque considerando que en mi tierra los cambios siempre pa-—
recen llegar un poco mas tarde.

Creo que en el primer periodo, algunas opciones pastorales fueron tan claras
y estaban tan establecidas en Uruguay, que en buena parte del segundo periodo
vivimos una especie de <inercia) que nos permitié continuar. Pero en realidad se
iba poco a poco vaciando de contenido las estructuras pastorales quedando en mu-—
chos casos como resultado final la sola forma de la estructura, incapaz de sos—
tenerse por si misma.

En mi reflexi6on intentaré rapidamente mostrar esas opciones que a mi juicio
fueron el eje del cambio conciliar y luego, en un segunda momento, quiero dejar
ver coémo no es posible la pretensién de retorno restauracionista y coémo este
tiempo diferente que estamos viviendo nos permite visibilizar mejor lo esencial



del Concilio que todavia sigue abriéndose espacio entre nosotros, y vislumbrar
algunas caracteristicas tal vez de una nueva etapa, una tercera, que esta vi—
niendo todavia (pero que en algunas cosas podemos estar ya viviendo).

Para finalizar este preambulo, quiero aclarar que aunque se me ha pedido
hablar del Uruguay, he decidido presentar el proceso de recepcién dado en mi
diocesis, Montevideo. Esto porque es mejor hablar de lo que he estudiado con de-—
tenimiento, ademas de ser por mi conocido y vivido, a la vez que no conozco ni
vivi tan de cerca lo de otras didcesis del pais. Igual es necesario decir que
Uruguay es un pais pequeflo que, aunque tiene algunas diferencias entre las re-—
giones que lo conforman, ellas no son tan marcadas como para seflalar procesos
tan distintos que justifiquen en esta breve ponencia un desglose detallado. Uru-—
guay, al decir de nuestro Galeano, es el pais de los abrazos» por lo cercano
que todo nos resulta.

1. Una palabra acerca del Uruguay

Antes de comenzar a hablar de la recepcion del Concilio, me permito algunas
agiles pinceladas acerca de la cultura laicista de raiz iluminista—masoénica de
gran influencia en Uruguay desde principios de siglo, que convierten a mi pais
en una excepcion en el continente catolicod. Caracteristica que también confi-—
gura nuestro talante como comunidad eclesial, sobre todo en lo referido a la re-—
lacion Iglesia—Estado, Iglesia-sociedad e Iglesia—cultura, en el modo en que se
comprenden y ponen en practica algunas opciones pastorales, en las acentuaciones
en el modo de leer el Concilio en estas tierras en los diferentes periodos que
pueden distinguirse en estos casi 50 afios y, por ultimo, en el modo en que en-—
tendemos las relaciones internas en la comunidad eclesial (sobre todo en lo re-—
ferido a la relacion jerarquia — laicado).

A principios del siglo XX, el Estado uruguayo se define, en la reforma de la
Constitucion de la Republica, como un estado «laico) —que en Uruguay quiere de—
cir «sin religiénd—, con una frente impronta anti — clericalista tal vez compa-—
rable (cada una con sus matices) con la experiencia de México o la de Francia.
El presidente jurara cumplir los deberes de su cargo ya no <ante los Santos
Evangelios que con mi mano toco», sino <por mi honor». Es asi que se da un com—
plejo pero veloz proceso, que culmina con la separacion de la Iglesia del Esta-—
do.

Esta situacion, leida en un primer tiempo como una desgracia, llegara a com—
prenderse como una gracia de libertad, de pobreza y no—poder, aunque también de
riesgo. Una situacion no buscada, pero que nos acercaba a una actitud mas
evangélica como comunidad eclesial. Con todo, la pertenencia a la Iglesia cato—
lica ira quedando relegada a una forma de vida religiosa interior y <(privaday,
que en realidad puede comprenderse como €en sintonia) con el individualismo que
se va consolidando en la primera mitad del siglo XX, resultado una sociedad <mo-—
derna®, europeizada, concentrada en la capital y mirando siempre al ultramar
(Europa). Es asi que Uruguay, <la Suiza de América), es diferente al resto de
los paises latinoamericanos en muchas cosas, y también en su vivencia de la re-



ligion. La conciencia de ser un pais €a la europea) crecerd en los afios ‘50,
momento de mayor prosperidad del pais en el siglo XX.

Estas caracteristicas iran cambiando: econémica y socio—politicamente, Uru-
guay comienza en la década de los ‘60 un rapido proceso de empobrecimiento y
dependencia que lo ira acercando al resto de los paises latinoamericanos.

Llegado el periodo periodo militarista (la dictadura militar comienza en
1973) la Iglesia es percibida por el comin de la gente (después de mas de cin—
cuenta afios de anticlericalismo sistematico, la <gente comin® era no catélica,
lejana de la vida de la comunidad eclesial) como uno de los més importantes es—
pacios de gestacion de realidades alternativas (casi el tnico), llegando a ser
una de las instituciones con mayor credibilidad de la sociedad uruguaya. Hay un
acercamiento novedoso de la Iglesia a la sociedad uruguaya y un cambio importan-—
te en como la Iglesia es percibida por la gente, ciertamente como mucho mas cer-—
cana a la vida del pueblo.

Es asi que la recepcion del Concilio encuentra tierra fértil porque la Igle-—
sia uruguaya en general, y montevideana en particular, esta conformada por gente
poco ligada a los privilegios de la religién (en comparacién con otras experien—
cias latinoamericanas), vy mas laical en su busqueda del reino de Dios y su jus—
ticia: son pocos los que, entre nosotros, luchen por un puesto en los mejores
sitiales eclesiales. Como ser catolico en Uruguay es ser <de segunda® en lo so—
cial, el llamado del Concilio a valorar la dignidad y el trabajo humano (sea de
catolicos o no) fue una buena noticia que facilmente encontré eco y resond fuer—
te porque decia a la gente de parte de la Iglesia aquello que ya ardia en su co-—
razon.

En cuanto a la experiencia de las CEBs, nota distintiva de la pastoral lati-
noamericana, también tenemos nuestro propio proceso en esos afios primeros. Me
refiero a que casi todas las experiencias latinoamericanas de CEBs son rurales y
muchas surgen y se mantienen luchando su lugar en la Iglesia, muchas veces <con-—
virtiendo» a la jerarquia a esta experiencia. Sin embargo en Montevideo en par-—
ticular y en casi todo el pais en general, se da una de las pocas experiencias
de CEBs en un medio que es casi en su totalidad urbano (llamados al principio
«Grupos de Reflexioén®, luego «Grupos de Revision de Vida», mas adelante «Peque-—
fias comunidades) o «Comunidades Eclesiales de Base)). De algin modo, esta carac-
teristica condice con el modo de autopercibirse la sociedad uruguaya: centrada
en las ciudades, alejada del campo, sin cultura campesina ni un campesinado or—
ganizado y con identidad clara.

Miremos los Grupos de Kevision de Vida montevideanos: ellos nacen con la in-
fluencia grande de la Accién Catélica Especializada y el <método Cardijn) (ver-
juzgar—actuar), recogiendo de esta tradicion la conformacion no en funcién de la
edad o el sexo, sino del €ambiente) en el cual realiza cada uno de sus integran—
tes el <apostolado).

Ademas, los <cuadros) de la Iglesia montevideana (sobre todo la JAC, JEC,
JIC, JOC y JUC), ademas del aporte de sacerdotes notables y de experiencias de
encuentros, peregrinaciones, campamentos, reflexiones en lugares <laicos) como
los gremios estudiantiles y obreros, se beneficiaron indirectamente de toda la
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infraestructura del Secretariado conjunto para América Latina del Movimiento In-—
ternacional de Estudiantes Catélicos (MIEC-Pax Romana) y de la Juventud Estu-
diantil Cato6lica Internacional (JECI) que tenia en esos afios sede en Montevi-
deol.

2. Primera elapa: la primavera y el verano

En la segunda parte del siglo XX en Uruguay en general, y en Montevideo en
particular, se va conformando con toda conciencia una Iglesia que, buscando su-—
perar el esquema de la Accion Catolica (o mas en general, de movimiento), propo—
ne un estilo a la mision de la Iglesia (el del testimonio en el trabajo con
otros en la preparacion de la venida del Reino) y un método para esa mision (la
Revision de Vida). La Revision de Vida, unida a la Pastoral de Conjunto, se
muestra en sintonia con los planteos conciliares que querian consolidarse2.

La propuesta de la Revision de Vida no se limita s6lo a un método para los
grupos, intercambiable con otros métodos... Es una propuesta para vivir la fe
con consecuencias en la organizacion pastoral y la formacion en general (de lai-
cos y sacerdotes). Bajo el impulso del Concilio se intenta recuperar una fe in-
tegral, entendida como seguimiento de Jesucristo, comprometiendo en un solo mo-—
vimiento lucidez, voluntad, afectos, relaciones con los demds y opciones concre-—
tas en la vida familiar, social y politica.

El acento comunitario es remarcado una y otra vez, sobre todo en lo referido
a las decisiones tomadas desde la fe y las consecuencias de estas decisiones.
Asi como el individualismo se opone a la propuesta comunitaria, el adoctrina-—

I pesde 1966 juega un papel renovador la instalacion en Montevideo del Secretariado Conjunto para
América Latina del Movimiento Internacional de Estudiantes Catélicos (MIEC-Pax Romana) y de la Ju-
ventud Estudiantil Catélica Internacional (JECI), que, aunque influye en circulos reducidos, permi-
te el contacto directo con los procesos de otras Iglesias del continente, favorece el pasaje de mi-
litantes y te6logos de lo que luego se conoceria como Teologia de la Liberacion, y alimenta a cier—
to publico con sus publicaciones, las primeras que acercaron a lectores uruguayos trabajos de teo—
logos brasilefios, argentinos, chilenos, peruanos. De hecho, el pequefio escrito en el que G. Gutié—
rrez planteé su inicial nucleo de ideas sobre una teologia de la liberacion (KHacia una teologia de
la liberaciény), tuvo su primera edicién en Montevideo, en 1968, en el «Servicio de Documentacion
MIEC-JECI». En ese mismo ambito, surgio la revista Vispera, experiencia laical de mucha influencia
hasta inicios de los 70 en toda América Latina

Para comprender mejor las raices histéricas y algunas caracteristicas particulares de los Grupos de
Revision de Vida montevideanos y su relacion con la Accion Catolica, hay bibliografia abundante,
sobre todo de los ultimos veinte afios. Ver por ejemplo DABEZIES, P., <Parroquia: comunidad de comuni-—
dades (un itinerario montevideano)Y: Soleriana 6 (1996) 259-300; del mismo Dabezies, muchas re—
flexiones en conferencias, charlas, encuentros. Ademas, y sin pretender agotar la lista, ZUBILLAGA,
C., Cavora, M., Cristianos y cambio social, Montevideo 1982 3 tomos; Cuadernos serie desde el sur

Comunidades de base Uruguay 1952-1958, Bazzano, D., VENER, C., MARTINEZ A., CARRERE, H. Breve vision de
la historia de la Iglesia Uruguaya, Montevideo 1993; DA Costa, N., KERBER, G. MIERES, P. Creencias y
Religiones: la religiosidad de los montevideanos al fin del milenio, Montevideo 1996; CAETANO, G. RI-
LLA, J., Historia Contempordnea del Uruguay, de la colonia al MERCOSUR, Montevideo 1994; Da Costa, N.
El catolicismo en una sociedad secularizada: el caso uruguayod: Kevista Ciencias Sociales y Reli—
gion, 1, Porto Alegre 2000; GoNZALEZ, C., La construccion de la identidad uruguaya, Montevideo 2001.



miento como <imposicion de verdades) se opone al discernimiento. El discerni-—
miento cristiano es comunitario y lejano del solo ejercicio racional. Sé6lo desde
la experiencia de la fe se disciernen las cosas de la fe y s6lo en comunidad se
cree en Jesucristo.

Es desde esta conviccién que aparece la propuesta de las pequefias comunida-—
des, no s6lo como una opcién metodolégica, sino como el modo de concretar la vi-—
da cristiana. La opcioén no sera entonces simplemente por los grupos, sino por la
vida coherente con nuestra fe que es comunitaria.

a. La pastoral de conjunto y la formacion

Otro aspecto de la dimension comunional de la fe es el de la (entregay (tra—
dicion) a las proximas generaciones. Como entrega de la tradicién se compren—
deran los planteos formativos de la diocesis: la formacion de la fe no se limita
a una lista de recetas, normas o s6lo doctrinas, sino que se trata de infundir a
las nuevas generaciones e/ espiritu que inspira el trabajo pastoral. Y, como la
fe esta unida a la vida, la formacién de la fe no puede ser separada de ella.
Asi hay siempre dos niveles —conocimiento y vivencia, descubrir y asumir— que
van siempre unidos.

Con esto, se plantea una premisa: /a pastoral de conjunto es uno de los vehi-
culos que pueden transmitir este espiritu y ayudar a crecer en la fe. La organi-
zacién pastoral es un elemento fundamental en el proceso formativo, la Iglesia
toda es el primer agente de formacién, con su misma vida, con la puesta en acto
de su ser sacramental, expresado en instancias de comunién y participacion.

Como el camino de fe es de permanente conversion, también la formacion se
comprende desde la misma dinamica (de conversién). La profundidad de la forma-—
cion se manifiesta de maneras diversas, pero siempre relacionadas con actitudes
de vida. Una de las <reglas» para medir esta profundidad es el grado de corres—
ponsabilidad y participacién con que se vive en la comunidad diocesana, parro—
quial y la pequefia comunidad. Dice en 1973 don Carlos Parteli, Arzobispo de Mon-—
tevideo en el inmediato post—Concilio:

Es claro que hoy ninguno de nuestros militantes se resigna a ser un simple numero
computable en los censos, sino que todos se sienten miembros de la comunidad y
todos quieren, de alguna manera, asumir la parte de responsabilidad que le co-

rresponde segin sea el lugar que ocapanz

Por eso los lugares privilegiados de formacién seran los espacios de comunion
y participacion: la pequefla comunidad, los Consejos Parroquiales y Zonales, el
Consejo Pastoral Arquidiocesano. Hay también instancias formativas mas <académi-
casy (el Instituto Teolégico del Uruguay) y otras mas <pastoralesy (el Oficio
Catequistico Arquidiocesano, Seminarios para laicos, Seminarios de Pastoral Ju—
venil, Instituto Nacional de Educacioén Litargica), pero siempre en la conciencia
que la vida de la Iglesia, comunitaria, diocesana, pastoral, es lugar de creci—

3 plan de accion pastoral (1973), presentacion del Arzobispo.



miento y profundizacion en la identidad del catélico comprometido en el proceso
de cambio de las estructuras.

Ademas, casi todos los planteos formativos eran comunes para todos: laicos y
laicas, seminaristas, novicios y novicias, religiosos y religiosas, sacerdo—
tes... Todos en los mismos cursos, no diferenciando <niveles? de formacion. En
esas instancias, ademas de aprender, se crecia en la capacidad del trabajo en
comin, en equipo y en la discusi6on llana se hacia el ejercicio de ponerse todos
de acuerdo. Para los consagrados y futuros consagrados significaba un laborato—
rio de la Iglesia que se queria forjar de tal manera que lo que se aprendia se
trataba de vivir. Para los laicos y laicas, era la experiencia que el padreci-
to» o la hermana son de carne y hueso, pueden aprender junto a mi (iy de mi
aporte y experiencial!) y no lo saben todo.

b. Formacion y grupos de Revision

Entre todas, la pequeiia comunidad es la instancia pedagbégica por excelencia
para educar la fe. A pocos afios de comenzado este camino, ya esta consolidada la
opcion por el método de ver—juzgar—actuar y los grupos. Se encuentran afirmacio—
nes (que al inicio del camino podian parecer teoéricas) concretadas en opciones
pastorales, pedagdgicas y organizativas: el cristiano realiza su vida en Iglesia
en la medida en que es capaz de encontrarse con otros cristianos en un pequefio
grupo, donde descubre y vive el amor fraternal y el compromiso en la accién dia—
ria. No es una experiencia homogénea, pero el de las pequefias comunidades es un
camino claro, alcanzable y comprobado; son, sobre todo, el lugar donde se puede
revisar junto con otros la profundidad y coherencia del pretendido compromiso, o
sea, un espacio de discernimiento. Se dice en 1980:

Es en el grupo, en la comunidad eclesial, donde el laico, junto con otros laicos
revisa su compromiso transformador;, vivencia la realidad humana en la que se en—
cuentra como situacion de gracia o de pecado, de afirmacion del Plan de Dios o de
su negacion. Es en la comunidad donde el laico descubre y reafirma ese compromiso
que es respuesta al Sefor que nos llamé a colaborar en la construccion del Keino

Jjunto con todos los hombres?

Como ya se menciond, la centralidad de los grupos en la pastoral de la Igle-
sia no exonera al cristiano de otras instancias formativas, ni de una necesidad
de sistematizar la experiencia que se estaba teniendo para poder transmitirla vy
evaluarla. Es necesaria la capacitacion, pero no para adquirir conocimientos pa-—
ra si mismo, sino para acompaflar y enriquecer la vida de las comunidades.

c. La participacion es formativa, la formacion debe ser participativa

La pastoral en Montevideo se desarrollé con un claro perfil pedagégico y edu-—
cativo al interno de la Iglesia, en el esfuerzo de incluir el mayor numero de

4 Programa de trabajo a partir de las aplicaciones del Plan Nacional en la Arquidiocesis de Montevi—
deo (1980), 1. Fundamentacion



cristianos en el proceso de renovacion de mentalidades para el compromiso. Se
opta por el método concientizador y Iliberador que sintonizaba perfectamente con
la Revision de Vida en los grupos.

Esta linea temdtica deberd acentuar en este afo préximo [1971] dos aspectos: 1la
tension persona—masa relacionada con la accion politica de los uruguayos y la
educacion como Instrumento personalizador. EI primer acento busca ayudar a inte—
grar la dimension politica de la vida de la comunidad, para que sea una forma
privilegiada del amor, sefialando los condicionamientos que obstaculizan ese fin.
Se evitara en todo caso que la reflexion se encauce en la discusion de opciones
politicas partidarias. FEl segundo punto, Intenta situar las limitaciones de las
diversas formas educativas de nuestra comunidad, buscando la superacion a través

de una educacion que concientice y libere”,

Aqui, junto con la influencia ya mencionada de la Accién Catolica especiali-
zada, en especial la JOC y la JEC, debemos evocar también la influencia del pe-
dagogo brasilefio Paulo Freire, que, primero en la Conferencia Episcopal de Bra-
sil y luego en la Conferencia de Obispos en Medellin, ofrece su aporte que se
oficializara mas tarde en Puebla con dos expresiones: «Educacion evangelizadora)
y Evangelizacion liberadora). Toda esta reflexion pedagégica tiene influencia
en la linea formativa de la pastoral montevideana. La participacion, el dialogo
y la presencia de la realidad en el proceso formativo, son las ideas—fuerza en
la formacion.

También se busca integrar el mayor numero de hermanos y hermanas en el proce-
so de elaboracion de las opciones diocesanas, en la conviccién que el proceso es
tan importante como la meta: para la elaboracion de un plan cuyo objetivo es la
comunion se intenta generar un proceso participativo, de modo que lo que se bus-—
que como fin se viva ya en las etapas previas. Se dice en 1980:

El aporte de todos los agentes pastorales en la confeccion y realizacion del Plan
Pastoral, su presencia, su opinion, su esfuerzo han sido fundamentales para lo—
grar un espiritu comin en todos los pasos previos dados y consecuentemente, para
la posterior accion conjunta de todos los objetivos, etapas e Instrumentaciones
pastorales que se sefalen. (---) Que los Pastores y Agentes Pastorales hagan Ilo
que esté a su alcance para que el Pueblo de Dios asuma como propio todo la rela—
cionado con el presente Plan Pastoral. La corresponsabilidad ayudsé a la confec—
cion y realizacion del presente Plan, y el Plan serd también un medio para mejo—
rar este espiritu de comunioén en Cristo por la coparticipacion de todos en la vi—

da y mision de la [g]esjaé,

Como este proceso formativo tiene que ver con todos los ambitos de la vida,
todo momento en la vida del cristiano es formativo. Por eso, una vez mas el tes—
timonio (sobre todo de sacerdotes, religiosos, instituciones y templos) es una
dimension muy importante en este proceso formativo.

5 plan pastoral (1971), Sector Territorial, 1. Linea tematica.

6 Propuesta al proyecto del plan pastoral nacional, (1980). Introduccién.



Queremos que todas las expresiones vitales del Pueblo de Dios sean educativas
(--), vy contribuyan eficazmente a la concientizacién de todos los niveles de la
sociedad (--+) el modo de vida sobrio y sencillo de los cristianos serd un impor-—
tante testimonio concientizador. Este testimonio adquiere singular Importancia
cuando lo dan los servicios calificados dentro del Pueblo de Dios tales como la

Jerarquia, Sacerdotes y Comunidades Religiosas, Instituciones, Templos, etc. 7

Se trata, entonces, de una formacion para el testimonio con prioridad en la
accion. Hoy tal vez la llamariamos <experiencial»®, aunque este término no apa-—
rezca en los documentos.

S6lo como ejemplo quiero evocar la invitacion para un seminario para sacerdo—
tes al principio de estos cambios que traia el Concilio. Alli se podia leer que
el inicio de la misma era una propuesta de trabajo acerca de los condicionamien—
tos que se podian presentar en los dias de encuentro. Ademas, se explica, se lo
llama <seminario® y no curso» o cursillo»: en los dias de seminario se inten-—
taria profundizar en el significado de los cambios, las renovaciones y sobre to—
do el espiritu que animaba estos cambios, y se habia entendido necesario Aacer
la experiencia de este nuevo espiritu pues no era solamente una cuestiéon racio—
nal o intelectual.

La propuesta incluye el hecho del disfrute del encuentro con el hermano, por
eso se insiste en disponer de tiempo «libre» a la noche como fundamental para
discutir lo visto durante el dia, conocer mejor cual era la realidad de la que
venia el hermano presbitero, o simplemente para jugar juntos baraja. En defini-
tiva, hacer experiencia del principio de una pastoral de conjunto: vivir la
Iglesia como comunidad de hermanos.

d. La fe acompana toda lucha que prepare la venida del Reino

En este camino, se tiene la certeza que la lucha por la liberacion no es ta—
rea exclusiva de los cristianos. Era experiencia comin encontrar compafieros de
camino que compartian el mismo ideal de una humanidad hermanada. Asi se introdu-—
ce otra importante dimension de la vida de fe: descubrir existencialmente que
{quien no siembra, desparrama®, vy asi como se busca la comunién Kad Iintra», se
intenta unir voluntades <ad extra® en torno a la misma utopia de fraternidad.
Pero no aceptando pasivamente todo lo que el otro hace o dice, sino encontrando
al otro desde la propia identidad y discerniendo por doénde sopla el Espiritu pa—
ra secundar sus caminos (ilos del Espiritul).

En su homilia del dia del lanzamiento del trabajo pastoral (24/111/80), el Arzo—
bispo, luego de fijar nitidamente los objetivos de la evangelizacion y determinar
sus caminos: la Pastoral de Conjunto, la Comunidad y la formacion de agentes pas—
torales, recordo la Importancia de conocer al hombre en su situacion, y sefalo
las opciones particulares y las notas que habran de caracterizar el trabajo pas—
toral del ano. Confiemos que, dentro de este marco, nuestro servicio fraterno,
nuestro testimonio auténtico y nuestro anuncio explicito del Sefor Jesus, resul-

7 FEncuentro socio—pastoral (1969), Opciones pastorales, 4. Concientizacion y educacion.



ten verdaderamente significativos en la coyuntura actual de nuestro pueblo y en
las vidas concretas de nuestros Interlocutores, destinatarios del mensaje que
proclamamos. Queremos convocar a la fe e Invitar a Incorporarse a la Iglesia a
todos nuestros hermanos de Montevideo, queremos, como Ilglesia, ayudar a construir
un pais digno del hombre, para todo nuestro pueblo, porque ésa es la voluntad de

Dios,; queremos ser mensajeros de esperanzag,

Es un trabajo pastoral que busca ser significativo en lo concreto cotidiano,
ayudando a construir un pais digno del hombre porque ésa es la voluntad de Dios.
Tarea hecha con otros —tantas veces no—cristianos—, buscando y construyendo con-—
diciones dignas para todos. Como se mencion6, partir de la propia identidad es
otro de los principios para la evangelizacion junto con la prioridad de la vida
cotidiana donde se da el encuentro de salvacioén que anunciamos. Dice mons. Par-—
teli:

Somos conscientes de que lo especifico de nuestro (ser) cristiano, lo que define
nuestra identidad cristiana, es nuestra fe en Jesucristo, nuestra fe en la perso—
na Viviente, Presente y Actuante de Jesucristo, y no soélo la adhesién a la doc—
trina de un maestro de la antigiiedad (---) Testimoniemos esta fe no sélo con pala—
bras sino también viviéndola, encarndndola en nuestro vivir cotidiano, en nues—
tras actitudes, nuestras relaciones, de modo que ella se transparente en nuestro
modo de ser y de actuar. Seremos levadura en la medida en que nuestra presencia

en el mundo signifique algo y haga a]gog,

La tarea sera brindar herramientas para reconocer la presencia de Dios ac-—
tuante en la misma vida. No se trata de agregarle nada a la vida misma, sino
descubrir a Dios ya presente en ella. Lo primero es el Espiritu, que haciéndose
presente suscita cristianos, la institucién viene después.

Con el proposito de ayudar a todos en el desempeiio de su tarea pastoral, les en—
viamos estas orientaciones, <$aplicaciones del Plan Pastoral Quinguenal®. No quie—
ren ser normas superpuestas a la experiencia cotidiana del cristiano y su comuni—
dad eclesial de base. Quieren ayudar a reconocer la presencia y la accion del
Espiritu del Sefior que se manifiesta en quienes estian comprometidos en el segui—
miento de Jesucristo, en el proceso de nuestras comunidades y aun en la experien—
cia de quienes no comparten nuestra fe. ( ..) [Serd] un instrumento que estimule
el descubrimiento de los dones y desafios que el mismo Espiritu suscita en cada

uno, y un motivo mds de compromiso con El. 10

El reconocimiento de la presencia y accion del Espiritu dentro y fuera de la
comunidad eclesial, es lo que permite identificar el proceso de la fe con el de
la conversion. Como la fe es el conocimiento que nace de un encuentro gratuito,
los contenidos de fe no son un <objeto) dado una vez para siempre, sino la na—
rracion de acontecimientos que permiten profundizaciones siempre parciales de la

verdad una vez aceptada.

8 Plan diocesano (1980), II. Caminos que guiaran la pastoral diocesana. Destacados mios.
9 Homilia del lanzamiento del Plan pastoral (1980), Qué pretendemos.

10 Desarrollo del Plan Pastoral Nacional en la Arquidiocesis, (1981), Introduccion.
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La expresién de la fe es el relato de la historia de ese encuentro con el Re—
sucitado. Llevar la fe a la vida es un camino fatigoso y lento, mas lleno de os-—
curidades que de luz, siempre en movimiento. Poco a poco vamos apropiandonos del
{conocimiento de la fe»: saber que hay un sentido en este camino de la vida, el
de la comunion con Dios, la vida plena.

la elevacion de la gracia es la dimension mas profunda de la historia humana. La
gracia no lleva a vivir {otra vida®, sino esta misma enriquecida con la plenitud
de la comunicacion de la vida divina que enriquece especialmente la confraterni-—
dad humana. La fe le ensefia que la profundidad ultima de la existencia humana es
Dios quien, gratuita y amorosamente, ha querido ser su sentido, su consistencia y

Ssu p]enjtud[[

La fe no es algo que se tiene, como cualquier objeto, o que se pierde o se
puede olvidar, o algo de lo que podemos desentendernos sin consecuencias para la
propia vida. Si la fe es fruto del encuentro gratuito en la vida cotidiana con
Dios que nos am6 primero, la vida de fe es la vida misma que, en el encuentro
con Jesucristo se eleva a ese otro plano existencial. Ya se decia en el ‘69:

La fe no es (-+-) una nocion de historia o de geografia, que podemos evocar en de—
terminados momentos. Ella es algo mds vital, Integra nuestro ser como un compro—
miso permanente, y por eso ha de hacerse presente y operante en cada momento y en
cada actitud nuestra. (---) Por eso la fe ha de ser proclamada y vivida en lo

intimo de la vida ordinaria, de la vida tempora]lz,

La fe puesta en obras se convierte en anuncio de la plenitud de la existencia
humana en la comunién de los hombres entre si y de la humanidad con Dios. Este
anuncio surge de la certeza de la comunion, y se convierte en obras que acompa-—
fian las palabras —en el mismo estilo del Maestro—, que le den credibilidad.

La mision especifica de la Iglesia es la de 1llevar a todo el hombre y a todos los
hombres a la comunion de vida con Dios. No se trata entonces de hacer cosas? si—
no de darle un sentido a la vida. Las cosas, las obras de la Iglesia, valen tan

solo en la medida en que sirven para esta comunion con Dios!3.

La fe operante se traduce en una Iglesia organizada, misionera, portadora de
esperanza con signos del Reino de Vida al que estamos llamados. La evangeliza-—
cion es consecuencia de nuestra conversion al Dios de Jesucristo en el encuentro
con los hermanos. Por eso, la misién de la Iglesia es alimentada e impulsada por
esa fe, preparandonos a esa comunion a la que somos llamados no solamente €en el
cielo», sino que ya vislumbramos en la tierra y que nos lleva a un compromiso
con las cosas de la tierra).

11 prapn pastoral (1972), 2.4. Gracia—naturaleza.
12 ghcuentro socio—pastoral (1969), Reflexion teolégica de la realidad, 10. Fe y realidad.

13 Plan de accion pastoral (1973). Presentacion del Sr. Arzobispo Carlos Parteli.
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e. En resumen, en esta primera elapa...

A mi juicio, la recepcion del Concilio en Montevideo en el primer periodo se—
flalado tiene dos ejes principales en torno a los cuales se estructura la vida de
la diécesis: la pastoral de conjunto y la promocién (formacion) de los laicos.

En la pastoral de conjunto hay que destacar la creacion de Grupos de Revision
de Vida (luego Pequefias Comunidades y Comunidades Eclesiales de Base) como clave
de boveda de la propuesta post—conciliar en Uruguay. Ellos son por excelencia
espacio de formacion y nivel primero de participacion en la vida de la Iglesia
diocesana.

La promocion de los laicos se concretiza en diversos aspectos de la vida de
la Iglesia, en particular en la participacion en las instancias de discernimien—
to pastoral (asambleas diocesanas, encuentros socio—pastorales) con voz y voto,
con aportes cualificados que marcan rumbos en la vida de toda la Iglesia. La pa-—
labra del Obispo y los Planes Pastorales, recogen lo que surge del largo y lento
proceso de participacion que comenzé en la vida de las Pequefias Comunidades.

Es en la promocion de los laicos donde ubico la formacion implementada en es—
te primer periodo. A nivel primario y de modo imprescindible (porque si falta
este nivel todo lo demas se vacia de contenido y cae en un intelectualismo hue-
co), en los grupos de base, también en los organismos de comunién y participa-—
cion, donde no so6lo se coordina el trabajo pastoral, sino que el mismo ejercicio
del discernimiento pastoral es ocasién también de crecimiento personal y comuni—
tario.

Otra es la formacion que atraviesa todos los estamentos de las diocesis. El
Oficio Catequistico Diocesano instancia formativa para laicos, seminaristas, no—
vicios y novicias, religiosos y religiosas, sacerdotes... 7Todos en los mismos
cursos, no diferenciando <niveles? de formacion. Se crecia asi en el trabajo en
comin, la discusion llana y el ponerse de acuerdo todos.

A otro nivel, el Instituto Teologico del Uruguay ofrecia diferentes posibili-
dades de formacién teolégica: bachillerato en teologia, incluyendo los afios pre—
vios de filosofia, no eran exclusivos para los candidatos al sacerdocio sino pa-—
ra todo el que quisiera y pudiera. Se cuenta en clase siempre con alumnos laicos
y laicas y varias religiosas junto con los seminaristas. El efecto era el mismo
a lo explicado anteriormente: ademas de aprender filosofia y teologia, se ponia
en practica la Iglesia—comunion que se quiere alumbrar. También se ofrecian
otras propuestas formativas, en otros horarios y con menos carga horaria pero
con gran seriedad en la propuesta formativa. Muchos laicos y laicas (y todos los
didconos permanentes de la diécesis) pasaron por estos cursos permitiendo que el
aporte luego en las comunidades parroquiales o en su grupo de base fuera de una
profundidad mayor.

Ademas, los llamados Seminarios de pastoral, fines de semana formativos por
los que se pasaba si se era miembro activo de una comunidad parroquial. Eso per-—
mite una base minima, un conocimiento personal con los integrantes del Coordina-—
dor Pastoral y un lenguaje comin que dinamiz6 por muchos afios la vida diocesana.
La misma experiencia se repite por afios en la Pastoral Juvenil.
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El crecimiento fue sostenido por unos quince o veinte afios dependiendo de las
diferentes areas pastorales a las que observemos. Hubo figuras de laicos nota—
bles, ademas del apoyo cuidadoso y fraterno de un numero importante del presbi-
terado uruguayo que, formados en el pre—concilio muchos y otros en el post—
concilio, tenian <la camiseta puesta) de los cambios que se gestaban. Se deja
ver en los documentos de la época la conciencia de que, aunque la prioridad son
los laicos, mucho tienen que ver lo que hagan o no los sacerdotes, reconociéndo—
se como los que dinamizaran o dificultaran los cambios posibles. En todo ese
tiempo se intentoé (aunque no homogéneamente) transmitir no s6lo «la letra) del
Concilio, Medellin y Puebla, sino también el espiritu).

1.2 Segunda elapa. el invierno, que prepara para una nueva primavera

En estos dias que corren, comenzados entre los ‘80 y los ‘85 y cristalizan—
dose en el final del milenio, la situacién no es tan propicia para los cambios
iniciados otrora. No me detendré a analizar las causas de esta situacién, sim—
plemente decir que mucho de lo que se hizo (tal vez vivido como definitivo, gra-—
ve error tactico) fue en realidad preparacion heroica de lo que todavia esta por
venir.

La primera etapa del Concilio (Juan XXIII y Pablo VI) conté con hermanos y
hermanas que a partir de la fe comprometieron su vida con la de sus hermanos méas
pobres buscando construir una sociedad mas justa e integrada. En estas jornadas
teologicas estamos celebrando la vida de muchos de ellos. En la segunda etapa
esa forma de vida se margin6, aunque no dejo de existir. Muchos hablan de <dos
modelos de Iglesia), expresion que puede ser ambigua porque puede llegar a plan-—
tear mas que <modelos), casi que (Iglesias) diferentes... y tenemos que afirmar
hoy mas que nunca que todos somos Iglesia, no queremos (ini podriamos!) re-
fundar la Iglesia porque creemos en la Iglesia-Pueblo—de-Dios, todos formando
parte y todos con su servicio en la comunidad.

Hoy vivimos situaciones novedosas y diferentes, que nos pueden llegar a des-—
ubicar, gracias a las cuales es mas facil percibir como surgen otras dimensiones
de la vida de la fe y de la misma liberacion que hasta el momento no aparecian
tan evidentes, que siguen creciendo y se afianzan a partir de lo marginal y con-—
solidan elementos que anteriormente eran s6lo mencionados <con temor y temblor).

Muchos son los ejemplos de esto, se me ocurren tres de los mas mencionados y
evidentes, que vemos en muchos lados y que podemos también encontrar en Uruguay:
la revalorizacion de la interioridad del sujeto y la eco—teologia (o la teo—
ecologia) y en general con todo el movimiento que busca integrar lo diverso como
lugar teologico (por cierto, es una integraciéon no-pacifica aun en las filas
liberacionistas) porque hay mucho miedo a lo diferente y a lo no (clasifica-
bleY).

Hay otro elemento nuevo en nosotros, uruguayos catélicos. Se trata de la nue—
va situacion eclesial que vivimos desde hace unos afios, que podemos definir de
desamparo que nos situa con dolor y con una cierta sensacioén de <traicion a la
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causa», poniéndonos fuera de la oficialidad. Tal vez seria interesante escuchar,
el aporte desde la psicologia y la psicologia social que nos ayudara a analizar
que estar fuera de la oficialidad, aunque esto nos suene a &ser clandestinos),
no nos hace clandestinos de ninguna manera.

Estamos creciendo en nuestra conciencia de ser parte del Pueblo de Dios y de
reconocer que hasta ahora produciamos hechos eclesiales acompafiados por las pro-—
puestas oficiales de la dio6cesis... hoy no, pero eso no le quita la calidad
evangélica a lo que podamos generar. Claro, hay menos alcance, hay mas confu—
sién, hay mas desperdicio de medios humanos y materiales. iPero no somos sélo
nosotros (ni la jerarquia) quienes conducimos la marcha de la Iglesial

Creo firmemente que este es un signo de los tiempos que nos pide un paso de
humildad y de confianza al Unico Conductor de la comunidad y ademis nos podria
permitir mirar a /fo que no es como nosotros como posibilidad de crecimiento. No
que lo diferente a lo nuestro sea lo correcto y nosotros nos equivocamos, sino
que sb6lo entre todos crecemos de verdad, so6lo asi es evangélico.

Se conjugan muchos factores en este proceso. En nuestra experiencia uruguaya,
un elemento es que en un momento, y por razones complejas de describir ahora en
estas pocas paginas, la jerarquia deja de formar parte del proceso que antes
promovi6. Esto liber6é a dicho proceso de una cierta autoridad incuestionable y
de un poder que no permitia alternativas y ciertas revisiones porque podian so—
nar a «disidentes) (u otras acusaciones peores: <burguesasy, <desmovilizadoras),
o cosas asi) y nos obliga a crecer, como decia, en humildad y libertad, en con-—
fianza en el Espiritu que nos impulsa y necesidad de integracion de todos los
matices.

Otro factor es que, como en todo el mundo, la globalizacién puso en evidencia
y en asunto la diversidad. Nunca antes hubo una defensa de la diversidad como en
esta era de la globalizacion. Antes, [Ja homogeneidad era el fin perseguido y
nuestro pais es un ejemplo, tunicas y moflas para todo el mundo en la escuela
primaria para esconder lo diverso, obligacion de no dar color a los edificios
publicos para limitar lo diferente y que resalte, y tantos otros ejemplos. Tam—
bién en la Iglesia se vivia asi esta tendencia. Era dificil plantear <otras»
cuestiones y seguir formando parte de la propuesta eclesial diocesana. Hoy ya no
es asi.

Brevemente, me gustaria advertir acerca de dos posibles actitudes que no nos
ayudarian a crecer en este interesante proceso que me aventuro a sefialar como
naciente. Una es la ingenuidad y la otra es la irresponsabilidad.

Ingenuidad

Para poder explicarme, sefialo el extremo de esta actitud que luego matizaré.
No creo que nadie se sienta reconocido en este extremo, sino que lo seflalo para
poder explicar una mentalidad que puede atentar contra nuestra esperanza. Me re—
fiero a la actitud que, tal vez heredada y re—convertida de la etapa anterior,
acriticamente puede por un lado aceptar todo lo nuevo como positivo (sobre todo
lo referido a lo tecnolégico y en particular a los medios de comunicacién o el
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marketing) o que continta el <mito del eterno progreso” tan tipico de la moder-
nidad que va quedando atras.

Habitualmente nos impresionan las posibilidades que se abren en este siglo
XXI y eso esta bien, porque en el espiritu de GS 44 miramos la cultura actual y
nos dejamos <ensefiary por ella, reconociendo que muchas cosas no sabemos... Pe-
ro, como se dice en nuestra campafia, <no podemos tirar con el agua del bafio el
nifio que estabamos bafiando en ella). Es necesario reconocer que en el inmediato
post—concilio hubo muchas veces como un exceso de confianza en nuestras posibi-
lidades como humanidad que anunciaban una Nueva Humanidad que nunca l1leg6. Nece-—
sitamos afianzar una esperanza realista que sabe que, como decia ya Rovira Be-
1loso en 1985,

no esta escrito que la humanidad haya de gozar necesariamente y de una manera
continuada de buenos gobernantes humanistas que canalicen a favor de todos las
conquistas de la ciencia y la técnica, ni tampoco que el ateo haya de ser necesa—
riamente el <honesto ateo®’ tanto a los cristianos como los ateos nos cuesta
enormemente mantener la fidelidad a la justicia, al amor, a la verdad en concreto
(esa es nuestra condicion de pecadores) (-+-) Tampoco puede afirmarse que la his—
toria haya de pasar necesariamente por una serie de finales felices, incluyendo
la necesidad de la salvacion ultima para todos como siI también ésta fuera algo
automéatico y que nos es debido, el <final feliz)® es fruto de una entrega personal
v valiente, a la cual se la puede 1lamar <cruz?, instrumento de vida que achica
el mal del mundo a través de una lucha solidaria, personal, Ilibre. No a través de

una Snecesidad automatica de la naturalezad?

Gracias a la dura critica de la post—modernidad, hemos aceptado esta ingenui-
dad y hoy ya nadie la sostiene. Pero podemos caer en una re—edicion de esta ac—
titud con la conclusion de que <no sabemos hacer las cosas)® porque supuestamente
nos salieron mal y que para hacer bien las cosas hay que hacer como hace la te—
levisioén, buscando encuentros masivos, s6lo impactos emocionales y cosas por el
estilo. No perdamos la originalidad de la propuesta evangélica, no podemos per—
der de vista a los pobres, a los medios pobres, a la capacidad de sacrificio co—
mo valor. Sin caer en obligaciones venidas desde un <deber ser», hay que seguir
afirmando algunos principios irrenunciables.

Irresponsabilidad

Me refiero a elegir, por las razones que sean, no asumir el papel que Irre—
nunciablemente debemos vivir todos los integrantes de la Iglesia, puesto que si—
gue siendo cierto que lo que nosotros no hagamos, nadie lo hara. Ante el con-—
flicto, una tendencia generalizada es apartarse, encerrarnos en nuestro mundo,
dejar hacer a otros mientras no se interponga en mis intereses. Lo vemos desde
actitudes en el transito, con la basura de nuestras ciudades, en la familia, con

14 Rovira Beiroso, J.M., <Significacion historica del Vaticano ITY, en C. FLORISTAN — J.J. Taavo, ed., £I
Vaticano 11, veinte anos después, Madrid 1985, 17-46, 31.37.
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los amigos, en lo social en general, en la politica, en la Iglesia y en tantas
otras cosas.

Es imprescindible ver el conflicto en su dimension positiva: del discurso neo
liberal, hemos escuchado tantas veces que todo problema representa una oportuni-
dad, y ademas que quien plantea un problema y no plantea ninguna linea de sali-
da, es parte del problema. Estoy de acuerdo con estas afirmaciones, aunque no me
alineo en el pensamiento neo—liberal. Creo que el conflicto actual ofrece una
oportunidad de avance en la configuracion de una nueva Identidad Eclesial. No
que se de inexorablemente, sino que se abra una oportunidad. Depende de lo que
hagamos nosotros con ella.

Hace poco, y de casualidad, lleg6 a mi un articulo de Juan Ignhacio Ortega
Gomez, sacerdote diocesano y psicologo social mexicano, de la didcesis de Tehu-—
antepec. Escribe Juan Ignacio acerca de las CEBs y de su situacion <en el con-—
flictod». Lo que él dice acerca de las CEBs lo podemos aplicar a nuestra situa—
cion eclesial actual en general. Lo que sigue esta inspirado en su articulo'.

En una vision dialéctica de la historia, ya hemos dicho que al hablar de dos
modelos de Iglesia no se esta hablando de dos Iglesias, sino de una, s6lo que
con identidades histoéricas diferentes. El modelo pre—vaticano representa una te—
sis historica de la lglesia, como momento de la institucionalidad, mientras que
lo que fue surgiendo en nuestras Iglesias luego del Concilio puede entenderse
como manifestacion histérica concreta de una nueva manera de ser Iglesia, repre—
sentando el momento Iinstituyente, antitesis del momento precedente, en contra—
diccién con lo institucional. Aunque opuestos, ambos momentos no son enemigos,
sino que estan encaminados dialécticamente a Instituirse en una nueva Identidad,
una nueva concrecion historica, no la suma de ambos, sino una realidad institu—
cional completamente nueva, <{sintética) (en términos hegelianos).

Siempre esta la negacion y el intento de acallar la contradiccion. En la
Iglesia, como toda institucién, tenemos experiencia de esta posibilidad y sabe-—
mos que siempre que ha sucedido asi, el resultado ha sido el estancamiento y la
petrificacion. Cuando el movimiento de la Reforma, como otros movimientos, fue
abatido por la inquisicioén, la institucionalidad se totaliz6 en si misma y se
cerr6 a la historia: se evité un conflicto, pero la Iglesia se conden6 a si mis—
ma al totalitarismo y oscurantismo por un periodo largo de tiempo que s6lo des—
pués del Concilio comenz6 a sanar.

Por eso hoy me animo a decir que para que podamos avanzar hacia el Reino es
imprescindible que nuestras contradicciones internas se mantengan en una dinami-—
ca renovadora, perseverante y martirial. En un espiritu de verdadera comunion,
no en sumision; movidos y sostenidos por la fuerza del amor. La practica novedo—
sa del inmediato post—-Concilio esta llamada a asumir el conflicto de manera tal
que, en la dialéctica institucional, haga caminar a la Iglesia, aun a pesar de

15 Juan Ignacio Ortega Gomez
, Las Comunidades Eclesiales de Base
en el conflicto
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los procesos involutivos que pretenden perpetuar una identidad eclesial triden-—
tina. Podemos dar vitalidad, novedad y vigencia al anhelo de una Iglesia mas
evangélica, mas pobre, mas servidora, asumiendo el conflicto a pesar de ser do—
loroso el proceso, en comunién con toda la Iglesia.

Creo que estamos Inaugurando una nueva edad profética, espontanea, Improvisa—
da, para la etapa institucionalizada. Un movimiento profético que no alcanza a
encarnarse en instituciones estables, se muere y desaparece. El conflicto ecle—
sial actual debe entenderse como proceso de derrumbamiento de una identidad y el
nacimiento de una identidad eclesial mas acorde al Vaticano II, al evangelio.
Iglesia pueblo de Dios, servidora, sencilla, comprometida con la justicia, la
equidad, la vida plena con dignidad, integral y liberadora. En medio de intole—
rancias, incomprensiones y desapoyo, podemos perseverar en el objetivo fundamen-—
tal: dar forma a una nueva identidad eclesial. La sabiduria y el discernimiento
son fundamentales en este proceso. No se trata de llegar pronto y solos, sino
todos y a tiempo.

No se trata de <refundar la Iglesia), como ya se dijo, sino en perseverar en
las convicciones basicas, sin esperar el apoyo de la institucionalidad, ni la
{conversion de la jerarquia) en el sentido de una alegre aceptacion de <nuestra)
propuesta eclesial porque hasta el momento no se habia caido en cuenta en el va—
lor que tiene la misma. Perseverar y ser pedagogos con todos, también con la
institucionalidad que no acepta, no quiere, ni comprende. Construir Iglesia, co—
munidad, comunién en coherencia y con esperanza, resistiendo y proponiendo.

La practica eclesial comunitaria, comprometida en la construccién de alterna-—
tivas sociales, politicas, econdémicas y eclesiales ha sido la condicion de posi-—
bilidad para el surgimiento de una reflexién teolégica latinoamericana y es con-—
dicién de viabilidad histoérica para el surgimiento de una nueva identidad ecle-—
sial. Este es, a mi juicio, nuestra tarea irrenunciable: hacer del conflicto una
oportunidad de avance eclesial, un acontecer cotidiano de gracia y redencion.

Conclusion de estas palabras

La tarea que se nos presenta por delante es desafiante, esperanzadora y, pa-—
radojicamente, bastante clara en su demanda. El camino es, en definitiva, simple
y claro: no se trata de inventar cosas totalmente nuevas, sino de seguir hacien—
do lo que sabemos hacer con confianza en el Espiritu que nos alienta a todos
(los amigos y los detractores). Imitemos al Sefior ante el bofetada del guardia
en el juicio mas injusto de la historia: £Si he respondido mal, demuestra doénde

esta el mal. Pero si he hablado correctamente, épor qué me golpeas?y (Jn
18,23). -
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